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Önsöz 


Belh; 1207, Konya; 1273. Bu tarihler, gönüUer sultanı 
Mevlana’nın doğum ve Hakk’a vuslat tarihleri. Mevlana, tam 
800 sene önce doğmuş ve 734 sene önce aramızdan ayrılmış. 
Ama ölümsüz bir doğumun sırrına ermiştir. Bu bahtiyar insan, 
aradan geçen bunca zamana rağmen eskime bilmeyen mesa¬ 
jıyla hala dipdiri ve hala aramızda. Her faniye nasip olmayan 
ne uzun ve ne bereketli bir ömür! Nice büyük insanların adım 
tarih sayfasından kazıyan ve beşer hafızasından silen zaman, 
onun ismini gün geçtikçe daha da parlatıyor. Her gün o kudu 
mesaj etrafındaki sevgi halesi daha da büyüyor, genişliyor. 
Sekiz asırdır gittikçe çoğalarak akışım sürdüren ve müştak 
ruhları besleyen bu büyük aşk nehri şüphesiz 2007 yıknda 
da kendisiyle kanacak yeni dudaklar ve kendisiyle dirilecek 
gönüUer bulacak çünkü insanlığın ona olan hayranlığını tescil 
eden Unesco bu yık onun hatırasına ithaf etmiş bulunuyor. 

Mevlana’ya yönelen bu büyük ilginin kaynağı nedir? Niçin 
aym İlahî kaynaktan beslenen birçok mutasavvıf, arasında böyle 
bir ilgi ve sevgiye sadece o mazhar olmakta? Belki de bunun 
cevabı A. J. Arberry ‘nin şu tespiderinde yatmakta: “Rumî’de 
tasavvufî dehamn yüksek ifadesi vardır. Bu yüzden sûfi, şair¬ 
lerin muhteşem manzarasına bakarken biz onu, ulu bir dağın 
zirvesinde görürüz. Mukayesede ondan evvelki ve sonraki 
mutasavvıf şairler dağ silsilesi eteğindeki tepeciklerdir.” 

Tarihçi Hammer daha iki asır önce Mesnevi’yi: “Ganj 
Nehri kenarlarından ta Boğaziçi’nin kıyılarına kadar bütün 
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mutasavvıfların cep kitabı” olarak niteliyordu. Bu tanım 
doğru ama eksik çünkü artık Mesnevi’nin okyanuslar öte¬ 
sinde de hayranları ve takipçileri var. Mevlana Mesnevisi’nde 
beden doktorları yamnda ruh ve mana doktorlarından bah¬ 
seder. Arberry’e göre, sevgisİ2İik, ilgisİ2İik ve çÖ2Ülüş cende¬ 
resinde sıkışan günümü2 insanlığının aradığı o mana doktoru 
Mevlana’nın kendisinden başkası değil. Ke2a: “Rumî yedi 
yÜ2 yıl evvel dünyayı büyük bir kargaşalıktan kurtarmıştı. 
Bugün de Avrupa’yı kurtaracak tek şey onun eserleridir.” 
diyen Arberry; “Mevlana’nın eserlerini dünya miUederi kendi 
dillerine çevirip okusalar, dünyada kötülük, harp, kin, nefret 
diye bir şey kalma2.” diyen irene MeUkoff ve daha niceleri 
günümü2de bütün insanlığın muhtaç olduğu evrensel barış 
için ona umut bağkyor. Neden? Çünkü o Belh’te doğmuş 
Konya’da gömülmüştü ama gönül haritası Belh’le Konya ara¬ 
sındaki coğrafyadan da genişti. Zaman mekan kaydının dışına 
taşmış o kalp bütün kainatı kucaklayacak kadar genişlemişti. 
İnsankk tarihinde: “Evim gök kubbe, ailem ise bütün insan¬ 
lık!” diyebilecek kaç bahtiyar vardır! 

Bütün insanlığa gönderilmiş bir peygamberin gerçek varisi 
olan Mevlana diUer üstü bir diUe konuştu; pergel gibi bir aya¬ 
ğım kendi değerleri Ü2erinde sabitierken hareketli olan diğeri 
ile Dostun ışığı bildiği 72 milleti kucakladı. Müslümanlar 
Muhammedi ahlakı onda görmüşlerdi, ama o aynı 2amanda 
İsevilerin İsa’sı, Musevilerin Musa’sıydı. En olgun akıl ve en 
coşkun gönül onda bir araya gelmiş, medrese ve tekke onda 
birleşmişti. Bu yÜ2den akıUarı da gönülleri de doyurmasım 
bildi ve biliyor. Bir gÜ2ellik çağrısı olarak geçmişten bugüne 
bugünden yarına yoluna devam ediyor. O halde onun Şems 
için söylediği şu sÖ2İeri bİ2 de kendisi için söyleyebiUrE: 
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Yollara sular dökün 
Bahçelere müjdeler verin 
Bahar kokuları geliyor 
O geliyor, o... 

Ay parçamız, canımız, yarimiz geliyor 
Yol verin, açıkn, savulun. 

Beri durun beri! 

Yüzü apaydınlık, ak-pak 
Bastığı yerleri aydınlatarak 
O geliyor, o... 

Mevlana hakkında çok şey söylemek mümkün ancak söy¬ 
lenen hiçbir söz onu tam olarak anlatma yetmeyeceği için biz; 
yazımızın son birkaç satırım bu küçük çalışmanın niteliği ve 
içeriğine ayıralım... 2007 yık amsına hazırladığımız kitap, dört 
bölümden oluşmakta. Bazı ana kaynaklar da kuUamlmakla 
birkkte bikmseUikten ziyade anlaşıkr olmayı amaçladığımız 
ilk iki bölüm Hz. Mevlana’mn hayatı ve eserlerine tahsis 
edildi. Mesnevi ve Fihi Mafih’ten çıkarılmış ikinci kısım ise 
Mevlana’nın fikirleri için kısa bir yol kılavuzu sayılabikr. 

Cihan Okuyucu 
Fatih Üniversitesi 
Nisan 2007 


9 




I. Bölüm 




Mevlana hakkındaki ana kaynaklar 


İ slam tarihinde geniş şöhretlerine rağmen hayatları hakkın¬ 
da pek a 2 şey bildiğimİ 2 birçok isim vardır. Onlara göre 
şahsî hayatı hakkındaki kaynak ve bilgi 2 enginliği bakımın¬ 
dan H 2 . Mevlana istisnai örneklerden sayılabilir. Zira o hem 
mensup olduğu ailenin önemi hem de daha yaşadığı yıkardan 
itibaren çevresinde bıraktığı büyük tesirler sebebiyle hayatı 
ve hatıralarıyla birçok eserin konusu olmuştur. Bİ 2 de Mevla- 
na’mn hayat hikâyesine geçmeden önce birkaç cümleyle ana 
kaynaklarımi 2 i tamtmak istiyoru 2 . Şüphesİ 2 her mühim şahsi¬ 
yet için en önemli kaynak onun bİ 2 atihi kendi eserleridir. Ne 
ya 2 ik ki Mevlana eserlerinde kendisinden nadiren bahsediyor, 
ikinci dereceden kaynakları sayma 2 sak, Mevlana hakkındaki 
önemli kaynaklar sırasıyla şunlardır. 

1. Sultan Veled: Veledname/îptidaname 

Mevlana’nın hem oğlu hem hâlifesi olan Sultan Veled 
(-1312) ba 2 i eserlerinde babası hakkında sınırk bilgiler ver¬ 
mektedir. Bu eserler arasında Mesnevi’ye ben 2 erliği ile dikkat 
çeken ve 1291 yıknda kaleme aldığı İbtidaname (diğer ismiyle 
Veledname) bilhassa önemlidir. 10 bin beyit tutan eser aslında 
Mevlana ve çevresinden bahsetmek Ü 2 ere ya 2 ilmış olmakla 
birlikte ya 2 ar ağırkğı didaktik konulara vermiş ve biyografik 
bilgi ikinci planda kalmıştır. Verilen bilgiler güvenilir olmakla 
birlikte bunların kısa ve dağımk olması araştırmacı için bir 
2 orluk teşkil etmektedir, (Gölpınark, İptidaname. 1976). 
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2. Feridun bin Ahmed, 

Sipehsalar: Risale-i Sipehsalar 

Çocukluğundan itibaren 40 sene Mevlana'nın hİ 2 metinde 
bulunan ya 2 ar, onun ölümünden sonra bir tavsiye ile Mevlana 
ve etrafındakilerin hayat hikâyesini ya 2 maya başlamış ancak 
bitiremeden öldüğü için (ö: 1312’den sonra) eserin son kıs¬ 
mı oğlu tarafından tamamlanmıştır. Eser, Mevlana’nın babası 
Bahaeddin Veled’den başlamakta ve Ulu Arif Çelebi’yle Abid 
Çelebi’ye kadar mühim 2 evatın hayatı hikâye edilmektedir. 
Sultan Veled’in dÜ 2 anlatımına karşıkk Ferideddin Attar’ın 
Te 2 kiretü’l-Evliya’sını örnek alan Sipehsalar menkıbe üslubu¬ 
nu tercih etmiştir. Bu bakımdan verdiği bilgileri ihtiyada karşı¬ 
lamak gerekir, (Ya 2 icı, Mevlana ve Etrafındakiler, İst. 1976). 

3. Eflakî: Menakıbu’l-Arifin 

Mevlana ve çevresi hakkındaki en geniş ve tamnmış kay¬ 
nak budur. Bir rivayete göre 1291 yıknda -diğerlerine göre 
epey sonra- Konya’ya geUp S. Veled’le görüşen ve onun oğlu 
Ulu Arif Çelebi’ye intisap eden Eflakî (-1360) şeyhinin isteği 
Ü 2 erine 1318’de eserini ya 2 maya başladı ve u 2 un bir süre so¬ 
nunda 1353’de bitirdi. Eflakî, Sultan Veled’in İbtidanamesi ve 
diğer eserlerinden faydalandığı gibi Sipehsalar Risalesi’ni de 
geniş ölçüde kukanmış, bunlara Mevlana’nın hayattaki yakın¬ 
larından duyduğu SÖ2İÜ rivayetieri de ekleyerek hacimli eserini 
kaleme almıştır, (Eflakî’nin neler aldığı için bk. Ya 2 icı, Arifle¬ 
rin Menkıbeleri, 1973 s. 12-20, 20-23; 23-5). 

Menakıbu’l-Arifin’i Türkçeye çeviren Ya 2 icı’ya göre eser 
maİ 2 eme bolluğu ve dil ustakğı bakımından önceki iki kayna¬ 
ğa göre daha başarılıdır. Ancak Ya 2 icı, eseri abartı ve yanlış¬ 
ların çokluğu dolayısıyla eleştirmekte ve çakşmasımn u 2 unca 
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bir kısmını bu yanlışları göstermeye ayırmaktadır, (E. 33-71). 
Gerçekten bu üç ana kaynakta birbiriyle çelişen birçok bilgi¬ 
nin bulunması günümü 2 de Mevlana hakkında çalışma yapan 
araştırmacıların işini zorlaştırmaktadır. Biz, bu ana kaynaklar 
yamnda bir hayU farkk araştırmaya da müracaat ettik. Bilhassa 
DVİA’daki Mevlana maddesi (Öngören, c. 29, s. 441-48) ile 
B. Firuzanfer’in değerini hâlâ koruyan Mevlana Celaleddin 
(İstanbul, 1986) isimli çakşması bunlar arasında zikredilebi¬ 
lir. Kaynaklarımızı geniş tutmakla birlikte amacımız bilimsel 
bir çakşma olmadığı için eseri dipnotiara boğmamaya, ihtilaflı 
konulara olabildiğince az dokunmaya ve ortak kabuUeri nak¬ 
letmeye gayret ettik. 
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Belh 


Takdis edin ej gelip geçenler Telhi 
Bir gün oradan doldu kadehler kadehi 


M evlana’nın memleketini görmek kastıyla yolunu Ku 2 ey 
Afganistan’a düşüren bir yolcu günümü 2 de büyücek 
bir kasabayı andıran Belh’in kerpiç evlerden müteşekkil dar 
ve İ 2 be sokaklarım dolaşırken muhtemelen büyük bir hayal 
kırıldığına uğrayacaktır. Şurada burada kalmış birkaç medrese 
ve türbe kalıntısından başkasına tesadüf edilmeyen bu viran 
şehrin geçmiş 2 amanlarda Horasan’ın en parlak şehirlerinden 
biri olduğuna inanmakta 2 orlanacak ve içinden: “Gerçekten 
Sultanu’l-ulema Bahaeddin Veled ve Mevlana gibi insanları 
yetiştiren o İUm ve irfan merke 2 İ burası mı?” diye düşünecek¬ 
tir. Yolcuyu hayrete düşüren şey, şehrin muhteşem geçmişiyle 
günümü 2 arasındaki İnanılma 2 farktır. Gerçekten, hicri 43 ta¬ 
rihinde Muaviye orduları tarafından fethedildikten sonra tarih 
boyunca çeşidi hanedanlar arasında el değiştirip duran ve de¬ 
vamlı büyüyüp, serpilen Belh, Mevlana’mn doğduğu sıralarda 
hareketii ticari hayatı, gösterişli medreseleri, çok sayıdaki İUm 
ve İrfan erbabıyla “Kubbetü’l-islam” ismini hak edecek bir 
şaşaa içindeydi. İlmî hayatın canUUğı yanında şehirde kuvvet- 
U bir tasavvuf cereyanı da vardı. İbrahim Edhem ve Şakik- 
i Belhi geçmişte burada yaşamışlardı ve Kübrevi tarikatinin 
şeyhi Necmeddin Kübra da Mevlana’nın çocukluğunda hâlen 
hayattaydı. Ancak Har 2 em şahların bu şöhreti! başkentini çok 


17 




M E V L A N A 


kötü bir akıbet bekliyordu. Belh, Baha Veled ve ailesinin şehri 
terk etmesinden sonra 1221 yıknda bütün İslam dünyasının 
üzerinden kahredici bir kasırga gibi geçecek olan Moğol or- 
dularımn istilasına uğradı ve bütün ahalisi kıkçtan geçirildi. 
Bu öyle büyük bir yıkımdı ki meşhur seyyah Ibn-i Batuta (- 
1368/9) yaklaşık bir asır sonra buradan geçtiğinde şehri bir 
harabe hâlinde bulmuştu. Sonraki çağda Özbek, İran ve Af¬ 
gan idarelerinde yeniden doğrulmaya çakşan şehir hiçbir za¬ 
man eski parlak günlerine geri dönemedi ve günümüze adı 
ancak Mevlana’yla birlikte hatırlanabilen yıkık bir şehir olarak 
ulaşabildi. 
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Baha Veled 


M evlana, uzak dedelerinden beri âlimler yetiştiren bir ai¬ 
leye mensuptu. Babası Bahâeddin Veled hem İlmî hem 
tasavvufî şahsiyetiyle şehrin en saygın şahsiyetierinden biriydi 
ve çevresinde “sultânü’l-ulemâ” unvamyla tanınmıştı. Daha 
sonra bu ailenin ilk menakıbını yazacak olan Sipehsalar’a göre 
tarikat silsilesi Ahmed el-Gazzâlî’ye ulaşan Bahâeddin Veled, 
Moğolların Belhi ele geçirmeleri esnasında şehirden kaçmayı 
reddeden ve yanında kalan müriderle kahramanca savaşarak 
şehit olan devrin büyük Kübrevi şeyhi Necmeddîn-i Kübrâ’- 
nın (1145-1221) müridi idi. Şüttar tariki olan KübreviUk; aşk, 
cezbe ve vecdle Hakk'a vasıl olma yoludur. KübreviUğin bu 
fikirleri bir iç damar olarak Mevlana’da da etkilerini sürdüre¬ 
cektir. 

Mevlana ailesi hakkındaki ifadeleri geneUikle abartık olan 
Eflakî, Bahâeddin Veled’i anne tarafından Alaaddin Muham- 
med Hârizmşah’ın torunu gösteriyor, (E. 1.108). Ancak başka 
kaynaklarda yer almadığına göre bu bügi hayal ürünü olmak. 
Çevresinde vakur bir âkm olarak saygı gören Baha Veled ol¬ 
gunluk yaşlarında iken Belh emiri Rükneddin’in kızı Mümi¬ 
ne Hatunla evlendi ve peş peşe iki oğlu dünyaya geldi. İlki 
Alaaddin Muhammed adım taşıyordu, İkincisi ise sonradan 
herkesin Mevlana diye tanıyacağı Muhammed Celaleddin’den 
başkası değildi. Mevlana’nın gerçek adı bu olmakla birkkte - 
zaman zaman daha başkaları için de kuUanılan- “Efendimiz” 
anlamındaki “Mevlana” unvam zamanla isminin yerine geç- 
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miş ve onu unutturmuştur. Mevlana bunlar yanında değişik 
kaynaklarda değişik unvanlarla da tanınmıştır: Babasımn ça¬ 
ğırdığı şekilde “Hudâvendigâr/Sultan” doğduğu şehre nis- 
bede “Belhî”, hayatım geçirdiği Anadolu’ya nisbetie “Rûmî” 
ve müderrisliği sebebiyle “MoUa Hünkâr, MoUâ-yı Rûm” gibi 
unvanlar bunların en yaygın olanlarıdır. Hayatının büyük kıs¬ 
mı Anadolu’da geçmekle birlikte Mevlana asıl memleketini 
unutmamıştır. Eserlerinde sık sık kendisini Belh’in de bağk 
bulunduğu Horasan’dan saymakta oraya ve Horasanlılara Ö2el 
bir sevgi duymaktadır, (E 7 ). Mevlana’mn eserlerinde kendi 
soyuna dair kesin bilgi bulunmamaktadır. Sipehsalar ve Efla- 
kî'de Mevlana’nın babası Bahâeddin Veled’in, H2. Ebû Bekir 
soyundan geldiği belirtilmektedir. Mevlana’mn bir rubaisinde 
geçen: “Aslem Türkest eğerçi Hindu guyem ‘Her ne kadar 
Hindu-Farsça’ söylüyorsam da askm Türk’tür.” ifadeleri de bu 
tartışmayı çÖ2ememiştir. Ba2iları bu ifadelerle ırkî mensubi¬ 
yetin kastedildiğini söylerken, ba2iları ise bunun Türk ırkına 
duyulan sevginin İ2harı olduğunu öne sürmüşlerdir. Mevlana¬ 
’mn eserlerinde; Çiğil, Kıpçak, Türkmen, Oğu2, Yağma gibi 
birçok Türk boyunun adı geçmekte ve bunlar ba2en; gÜ2el, 
savaşçı vs. gibi edebi anlamlarıyla ba2en da ırkî Ö2ellikleriyle 
tasvir edilmektedir.. (Cumhur, 55 - 94 ) Mevlana’mn şiirleri ara¬ 
sında Farsça-Türkçe mülemma -karışık- mısralara rastiandığı 
gibi çok sayıda Türkçe kelimenin mevcudiyeti; armağan, aş, 
götürü, kışlak, yaylak, sımr, tanrı, töre, konuk, ulak, yasa, yurt 
vb. onun ana dilinin Türkçe olması ihtimalini kuvvetiendir- 
mektedir. 
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Doğum tarihi ve yeri 


Y aygın kabule göre 6 Rebiülevvel 604’te (30 Eylül 1207) 
dünyaya gelen Mevlana’nın doğum tarihi çeşidi tartış¬ 
malara konu olmuştur. Sultan Veled Divanı’mn 1295 yıknda 
çoğaltılmış eski bir nüshasında kayıtiı olan (E 5) ve daha sonra 
Ferîdûn-ı Sipehsalar ile Eflakî gibi en eski iki kaynak tarafın¬ 
dan da nakledilen bu tarih itimada şayan görünüyor. Ne var ki 
bİ 2 zat Mevlana’nın Fihi Mafih’teki bir ifadesi bu tarihi şüpheli 
hâle sokuyor. Mevlana burada Semerkant şehrinin Harzemşah 
tarafından kuşatılmasına tamkhk ettiğini ve tamdığı bir genç 
kızın: “AUah’ım beni zalim düşmanın eUne bırakma.” diye dua 
ettiğini nakletmektedir, (Fihi Mafih, s.?). Söz konusu kuşatma 
1207 yıkna rastlamaktadır. Mevlana’nın bu olayı hatırlaması 
için asgari 5-6 yaşında olması lazım geldiği fikrinden hareketle 
Will Durant 1201, Maurice Barres ise 1203 tarihini doğum 
yık olarak tahmin etmiştir, (Ş. C. 31). Öte yandan Gölpınark, 
Divan-ı Kebir’deki bir şiirinden hareketle Şems-i Tebrîzî ile 
buluştuğunda (642/1244) onun altmış iki yaşında olduğunu, 
dolayısıyla doğum tarihinin 580 (1184) olması gerektiğini ileri 
sürüyor, (G. s. 156-161), ancak bu fikir HeUmut Ritter ve di¬ 
ğer bazı araştırıcılar tarafından geçerk bulunmamıştır, (Ritter 
53-59). 1207 yık şüphek olmakla birkkte Unesco tarafından 
da esas aknmış ve 2007 yık onun 800. doğum yık olarak ilan 
edilmiştir. 
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Göç 


S oylu ve kültürlü bir muhit içinde dünyaya gÖ 2 İerini açan 
Mevlana, babası ve onun olgun müriderinden iyi bir eği¬ 
tim alarak yetişti. Devrin geleneğine uygun olarak iki baba 
müridi, onun eğitimine tahsis edilmişlerdi. Bunlardan biri 
sonradan kayınpederi olacak Semerkandı Şerefeddin Lala 
idi, diğeri ise babasının vefatından sonraki ilk mürşidi olan 
Seyyid Burhaneddin. İlk kaynaklarda onun bu yıkarına ait na¬ 
killer sadece menkıbelerden ibarettir. SÖ 2 gelimi Eflakî onun 
çocukluk 2 amanlarında bile ruhanilerle görüştüğünü, Seyyid 
Burhaneddin’in omu 2 unda onunla birlikte manevi miraca çık¬ 
tığım vs. hikâye ediyor. (E. 154 vd.) Mevlana’mn bu mutlu 
çocukluk yıkarında Sultanü’l-ulema’mn, Har 2 em hükümdarı 
ve yakın çevresiyle ikşkileri gitgide gergin bir hâl almaktaydı. 
Zira Belh’te, Baha Veled’in başını çektiği sufikkle büyük kelam 
âkmi Fahr-ı Ra 2 İ’nin (1149-1210) temsil ettiği felsefe akımı 
büyük bir çekişme hâkndeydi ve başlangıçta sulkere meyiki 
olan Alaaddin Har 2 emşah da sonraları tercihini Ra 2 İ tarafı¬ 
na yapmıştı. Dönemin ileri gelen sulkerinden ve Ra 2 İ’nin baş 
muhakflerinden olan Mecdeddin Bağdadi’nin sultan tarafın¬ 
dan Ceyhun ırmağına atılması bu ihtilafın şiddeti hakkında bir 
fikir vermektedir. Nitekim Baha Veled’in sonradan toplanmış 
olan Maarif isimk sohbet kitabında ve Mevlana’mn eserlerin¬ 
de lko 2 ofların ve bilhassa Ra 2 İ’nin eleştirisi sıklıkla karşımma 
çıkmaktadır, (E 15). İşte Baha Veled bu şartiar İçerisinde İken 
yaygın kabule göre 1212, diğer görüşe göre İse 1221 yıknda 
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aile efradıyla birlikte daha batıya göç etmeye karar verdi. Aca¬ 
ba onu böyle bir karar vermeye sevk eden sebep neydi? Eflakî 
bu kararı yukarıdaki gerginliğe bağkyor ve sultamn vaa 2 İarın- 
da hem Ra 2 İ’yi hem de ona uyduğu için kendisini ağır şekilde 
eleştiren Bahâeddin Veled’den ülkeyi terk etmesini istediğini 
belirtiyor, (E. 1. 111-112). Diğer taraftan Sipehsalar, sultanın 
Fahreddin Ra 2 İ tarafından kışkırtıldığım (s. 21) belirtmekte 
ise de bu bilginin yankş olduğuna kuşku yok. Zira Ra 2 İ göç 
kararından en a 2 üç sene önce ölmüş bulunuyordu. Göç es¬ 
nasında Mevlana’mn yaşı tekrar bir problem olarak karşımi 2 a 
çıkmakta. 1212 yıkm esas alan Eflakî bu sırada onun 5 ya da 6 
yaşında olduğunu söylemekte. Göç yık olarak 1221 yıkm gös¬ 
teren Sultan Veled’in tarihine göre ise bu yaş 14’e çıkmakta. 
Sultan Veled, bahsi geçen gerginkklere hiç temas etmeksİ 2 İn 
dedesinin göçünü, onun Belh halkından incinmesine ve aldığı 
manevî işaretie Hica 2 ’a gitmek istemesine bağkyor, (S. Veled, 
240). Nicholson ve HeUmut Ritter ise Bahâeddin Veled’in sırf 
MoğoUar’dan kaçmak için Belh’i terk ettiğine kanidirler, (Rit¬ 
ter, 54). Gerçekten bu dönemde bilhassa varkkk ailelerin daha 
güvenk gördükleri batıya doğru kideler hâknde göç ettikleri 
tarihî kaynaklarla sabittir. Öyle ki Bağdat’ta kalabakk dolayı¬ 
sıyla kiralar aşırı derecede artmış bulunuyordu, (E 21). 
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Y ukarıda da belirtildiği gibi Bahâeddin Veled’in göçü ve 
Hica2 yolculuğuyla ilgili olarak Sultan Veled, Ferîdûn-i 
Sipehsalar ve Eflakî’nin verdiği bilgiler Ö2ellikle tarih bakımın¬ 
dan sürekli olarak çelişmektedir. Bu bakımdan bİ2 bu farkldıklar 
Ü2erinde durmadan sadece takip edilen yol gÜ2ergâhı hakkında 
bügi vereceğİ2. Müridleri ve ailesiyle birlikte göç eden Baha Ve¬ 
led, konakladığı her şehirde büyük bir ilgiyle karşılandı. Belh’ten 
sonraki ilk durak olan Nişabur’da onları, dönemin meşhur sufi- 
lerinden Ferideddin Attar (-1221) beklemekteydi. Kübrevi olan 
Attar da Baha Veled gibi Necmeddin Kübra’dan ders görmüştü 
ve ona Ö2el bir yakınlık duymaktaydı. Ancak bu karşılaşmada 
Attar’ın ilgisi babadan çok oğluna yöneldi. Yaşlı şeyh çocukta¬ 
ki büyük istidadı se2di ve ona Esrarname isimli eserini hediye 
etti. Karşılaşma çocuk Mevlana’da da kalıcı tesirler bıraktı. O, 
ileride Mesnevisini ya2arken kullandığı hikâyelerin bir kısmım 
-Hindistan’a giden tüccar ve tûti- bu eserden alacaktı.. Sultan 
Veled’in anlatımından, karşılaşma tarihinde Mevlana’mn 14 ya¬ 
şında olması gerekiyor. Attar’ın bu yaştaki birine eserini hediye 
etmesi oldukça makul görünüyor, (E 25). 

Yol Ü2erindeki şehirlerde kısa konaklamalarla hareket 
eden göç kervammn ikinci mühim durağı hilafet merke2İ 
Bağdat oldu. Bu yabancı topluluğun şehre girişi birçoklarının 
dikkatini çekti. Baha Veled’in, kendisine nereden geUp nere¬ 
ye gittiğini soranlara verdiği cevap daha da dikkat çekiciydi: 
“Allah’tan geldik ve yine Allah’a gidiyoru2.” Bu sÖ2 dilden 
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dile dolaştı ve o sırada Bağdat’ta yaşamakta olan meşhur sufi 
Şehâbeddin es-Sühreverdî’nin (1235) kulağına kadar gitti. 
Sühreverdi, sÖ 2 Ün sahibini tanımıştı: “Bu sÖ 2 Ü ondan başka¬ 
sı söyleyeme 2 .” dedi ve koşup Baha Veled’i karşıladı, dİ 2 İni 
öptü, (F. 26). Bir an evvel Hacca gitmek emelindeki kafile 
Bağdat’ta 3 günden fa 2 İa kalmadı. Daha onlar hareket etme¬ 
den Horasan taraflarından gelen yolcular kötü bir haber getir¬ 
diler; Moğollar, Belh’i işgal etmişti. Horasan şehirlerinin Mo- 
ğoUar tarafından 1220/21 yıllarında istilâ edildiği bilindiğine 
göre Bahâeddin Veled’in Bağdat’ta bulunma tarihi de ortaya 
çıkmaktadır. 

Hac dönüşünde kafilenin İ 2 İediği yol ve kalış süreleri 
hakkında Eflakî ve diğer kaynakların verdiği bilgiler oldukça 
çelişkilidir. Hepsinde ortak olan husus, Hica 2 ’dan sonraki ilk 
durağın Şam olduğudur. Şam’da çok kalmadığı anlaşılan Baha 
Veled -Eflakîye göre Malatya ve Sivas Ü 2 erinden- o sıralarda 
Mengücek emiri Fahreddin Behramşah (-1225) idaresindeki 
Er 2 İncan’a ulaştı. Tarihçi İbn-i Bibi Behramşah’ın fa 2 İletieri- 
ni anlata anlata bitiremiyor. Yüce ahlakh padişah öyle cömert 
imiş ki kış günlerinde aç yaban hayvanlarım bile unutma 2 
onlar için dağlara yiyecek bıraktırırmış, (F. 30). Bu adil şahın 
ülkesinde ne kadar kaldığı belU olmayan Baha Veled daha 
sonra Malatya ve oradan da Larende’ye (Karaman) a geçti. 
Selçukluların Larende valisi olan Emir Musa, onu hak ettiği 
saygıyla karşıladı ve yol boyunca medreselerden başka yerde 
kalmayı kabul etmeyen şöhretli konuğu için bir medrese inşa 
etti, (E. I. 121). Daha önceki durakların aksine bir hayU u 2 un 
süren -Eflakî’ye göre 7 yıl- Larende ikametinin Mevlana’nın 
hayatında önemli bir yeri oldu. 1225 yıknda burada lalası 
Şerafeddin’in ki 2 i Gevher Hatun’la evlendi. Aym yıl içinde 
aile iki büyük kayıp yaşadı. Annesi Mümine Hatun’la ağabeyi 
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Muhammed Alaaddin peş peşe vefat ettiler. Bu iki Ü 2 Üntüyü 
iki sevinç izledi. Evlilikten bir yıl sonra, zamanla Sultan Ve- 
led diye anılacak olan Mehmet Bahaeddin dünyaya geldi. Bir 
yıl sonra da onu Alaaddin Mehmet izledi. Uzun yıUar Gevher 
Hatunla evU kalan Mevlana onun vefatından sonra Konya'da 
ikinci kere evlenecekti. Mevlana’nın, ismi Kerra yahut Kira 
olan bu ikinci hanımdan da iki çocuğu oldu. Bunlardan biri 
Muzafferiddin Emir ÂUm Çelebi idi, diğeri ise ailenin tek kızı 
olan Melike Hatun. Tahsin Yazıcı bu hammın Rum asıUı ol¬ 
duğu kanaatindedir. Ayrıca Mevlana’nın bu hanımdan Şem¬ 
settin Yahya isminde genç yaşta ölen bir üvey oğlu daha var¬ 
dı, (E. II. 7-18). Fakat biz şimdilik yine Larende’ye dönelim. 

Baha Veledin şöhreti gitgide artıyor ve Selçuklu baş¬ 
kentine ulaşıyordu. Moğol istilasından önceki son parlak dö¬ 
nemini yaşyan Konya tahtında 1219 yıhndan beri Alaaddin 
Keykubat (-1236) hüküm sürmekteydi. Devletinin sınırlarım 
sürekli genişleten ve yaklaşan Moğol tehlikesine karşı başarıh 
tedbirler alan Sultan siyasî dehasından başka sanatkar ve âlim¬ 
leri himaye etmek gibi meziyetiere de sahipti. Onun iltifatiarı 
birçok âlim ve şeyhi Konya’ya çekmişti. Eflakî’ye göre Alaad¬ 
din Keykubat, B. Veled gibi ulu bir zatı Larende’de alıkoydu¬ 
ğu iddiasıyla Emir Musa’ya gücendi ve büyük âUmi Konya’ya 
davet etti. Eflakî, Baha Veled’in Konya’ya girişini abartıh bir 
üslupla tasvir ediyor: Öyle ki sultan at uşağı gibi onun atının 
dizginlerini çekerek sarayına kadar götürmüş. Bir ara kendi 
tahtını bile ona teklif etmiş ama B. Veled bunu kabul etme¬ 
miş, (E. I. 124). 

S. Veled dedesinin Konya’ya gelişini anlatırken bunlar¬ 
dan hiç bahsetmediğine göre Eflakî’nin anlattıklarım herhâlde 
ihtiyada karşılamak gerekiyor, (S. Veled, 241-242). Baha Ve¬ 
led ömrünün son iki yıhnı Konya’da vaaz ve irşadla geçirdi. 
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Medresedeki dersleri ve camideki vaa 2 İarıyla halkın ve Sultan'- 
ın gönlünde taht kurdu. Müriderinden olan Emir Bedrettin 
Gevhertaş, şeyhi ve ailesi için bir medrese yaptı. 

Yaşı 85’i bulan yaşk şeyh 1231’de vefat ederken geride 
iki eser bıraktı; bunlardan biri konuşma ve vaa 2 İarının toplamı 
olan Maarif diğeri ise Mevlana. Sonraları hem İUm hem de ta¬ 
rikat mensuplarımn rağbet ettiği bu sohbetier Baha Veled’in, 
sultanü’l-ulema lakabına uygun olarak 2 ahiri ve batini ilimler¬ 
deki 2 engin bilgisini gÖ 2 İer önüne sermekte. Eserde sıklıkla 
E Ra 2 İ ve Har 2 emşah hakkındaki fikirlere rastianmasından, 
sohbederin çoğunun göçten önceye ait olduğu anlaşılıyor. Fi- 
ru 2 anfer’in tasavvuf hakikaderini anlatan 2 arif ve eşsİ 2 bir 
nesir olarak tarif etdği Maarif, yıkarca Mevlana’mn da baş ucu 
eserlerinden biri oldu. Maarifle Mesnevi 2 evkçe aynı olduğu 
gibi yer yer müşterek hikâyeler bulunması -mesela; Sungur 
adk köleyle nama 2 a giden efendi fıkrası- Mevlana’nın baba¬ 
sından ciddi derecede etkilendiğini göstermektedir, (E 46-7) 
fakat hiç şüphe yok ki Baha Veledin asıl eseri Mevlana olma 
yolundaki ilk işarederini daha o sıralarda göstermiş olan Cela- 
leddin’di. Büyük bir insan olan Baha Veled geride kendisinden 
daha büyük bir evlat bırakmıştı. Bu yÜ 2 den onun adı daha çok 
oğlunun adıyla anıldı, büyüdü ve günümü 2 e kadar geldi. 

Babası vefat edğinde -Eflakî’ye göre- yirmi dört yaşım 
sürmekte olan Mevlana’mn bundan sonraki hayatım kabaca 
iki döneme ayırabikrİ 2 : Şems’ten önce, Şems’ten sonra. Bu iki 
döneme akıl dönemi ve aşk dönemi demek de mümkün. Mev¬ 
lana’mn iç arayışlarımn, onun hayatımn her dönemini kapsa¬ 
dığına hiç kuşku yok. Yine de 1231’den Şems’le karşılaştığı 
1244 yıkna kadar Mevlana daha çok bir İUm adamı, Hakk’a 
ulaşmak için ibadet ve çile yolunu tercih etmiş bir âbid ve 2 a- 
hit olarak olarak tamndı. Bu yoldaki ilk hocası, henÜ 2 Belh’te 
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iken terbiyesiyle meşgul olan, babasının müridlerinden Seyyid 
Burhâneddin Muhakkık-ı Tirmİ 2 İ’ydi. Asknda Burhaneddin, 
Konya’ya şeyhini görmek için gelmişti. Ama orada, şeyhinin 
öldüğünü öğrendi ve hocasımn oğlunu manen eğitmek üzere 
Konya’da kaldı, (S. Veled, 244-246). Amacı onu, babası gibi 
hem zahir hem de hâl ilimlerinde kâmil bir insan hâline getir¬ 
mekti. Mevlana’mn Seyyid Burhâneddin’le münasebeti dokuz 
yıl sürdü. Ancak bu süre boyunca daima birlikte olmadılar. 
Şeyh bir yıl sonra Mevlana’yı zahir ilimlerinde daha da iler¬ 
lemesi için Haleb ve Şam’a gönderdi. 630 (1233) yıknda ger¬ 
çekleştiği anlaşılan bu seyahat sırasında Seyyid Burhâneddin 
Konya’dan Kayseri’ye kadar Mevlana’ya refakat etti ve geri 
dönmeyerek orada kaldı. Mevlana Halep’te HaUâviyye Med- 
resesi’nde aym zamanda şehrin yöneticisi olan Kemâleddin 
İbnü’l-Adîm’den (-1262) ders almıştır. Burada ne kadar kal¬ 
dığı belU olmayan Mevlana’nın İUm yolundaki ikinci durağı 
Şam oldu. Devrin en önemli kültür merkezlerinden biri olan 
Şam’ın Mevlana’mn yetişmesinde büyük bir önem taşıdığına 
şüphe yoktur. Bu şehirde dört yıl boyunca Arap dik ve edebi¬ 
yatı, lügat, fıkıh, tefsir ve hadis gibi ilimler başta olmak üzere 
bütün aklî ve nakli ilimlerden icazet alan Mevlana, diğer taraf¬ 
tan o sırada Şam’da yaşamakta olan Muhyiddin Ibnü’l-Arabi 
(-1241) Sa’deddîn-i Hammûye, Osmân-ı Rûmî, Evhadüddîn-i 
Kirmânî ve Sadreddin Konevî gibi büyük sufilerle tamşma 
imkanı buldu, (s. 35). 

Mevlana çağımn bütün ilimleriyle mücehhez olarak Kay¬ 
seri’ye geri döndüğünde Burhaneddin’e göre onun öğrenmesi 
gereken tek şey kalmıştı: Hâl ilmi. Bu amaçla talebesini hal¬ 
vete soktu. Her biri 40 gün süren ve pek az uyuyup pek az 
yemekle geçen peş peşe 3 halvetten sonra Mevlana arınmış, 
ilahi sırlara açılmış bir gönülle dışarıya ayak bastı. Hocası ese- 
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rinden memnundu: “Haydi” dedi, “yürü de insanların ruhuna 
ta 2 e bir hayat ver, görülmemiş bir rahmete boğ onları ve aş¬ 
kınla ölü gönülleri dirilt,” (E. 1. 162). Bundan sonra talebesini 
Konya’ya kadar uğurladı, ancak kendisi orada kalmak isteme¬ 
di. Mevlana, hocasına niçin kendisiyle kalmadığın sorunca şu 
cevabı aldı: “Tebriz’den yola çıkan bir aslan bu tarafa yöneldi. 
Ben de kendimce bir aslamm. iki aslan bir yere sığmaz, o hâl¬ 
de benim gitmem gerek.” 

Burhaneddin’i Kayseri toprağı çekmiş olmak. Zira dönü¬ 
şünden kısa süre sonra 1241 yıknda vefat etti ve hâlen şehrin 
en yaygın ziyaret yeri olan mezarına defnedildi. Orta yaşlarım 
süren Mevlana ise olgun bir müderris olarak tekrar medrese¬ 
deki görevine dönmüştü. Gerçi Burhaneddin’den irşad için 
icazet almıştı ama o kıkk kıyafeti ve ağır başk davramşlarıy- 
la daha çok bir âkm hüviyetindeydi. Başına taylasank bilgin 
sarığı sarıyor, geniş koku âkm cübbesi giyiyor ve günbegün 
sayısı artan talebelerini yetiştirmekle meşgul oluyordu. M. 
Behari Beytur’un ifadesiyle; “Mevlana bu dönemde de âşıktı 
ama aşkı takvasında gizkydi. Sonraki döneminde ise takvası 
aşkta gizlenecekti.” (Göktaş, 553). Onun bu ağırbaşk ve sakin 
hayatı 1244 yıkna kadar sürdü. 1244 Mevlana için Şems yıky- 
dı. Onun başından sarığım uçuracak rüzgârın, sakin bir âkmi 
coşkun bir âşığa dönüştürecek olan mimarın adıydı Şems. 
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B irçok yer dolaştığı için “Perende/uçan” diye anılan Şem- 
s’in neredeyse bütün hayatı yollarda geçmişti. Görünüş 
bakımından ge 2 gin bir abdala ben 2 İyordu ama hakikatte oku¬ 
muş ya 2 mış bir adamdı. Sohbederinden derlenen ve onun tef¬ 
sirden, hadisten yana esask bir bilgiye sahip olduğunu göste¬ 
ren Makalat, isimli eseri -not alma esnasındaki dÜ 2 ensİ 2 İikleri 
bir yana- Firu 2 anfer’e göre dil bakımından da Fars nesrinin 
en gÜ 2 el örnekleri arasında yer alabilecek değerdedir, (F. 89). 

Şems, Tebrİ 2 ’de Şeyh Ebû Bekr-i Selebâf’ın hİ 2 metin- 
de ve ge 2 diği yerlerde birçok mutasavvıfın sohbetinde bu¬ 
lunmuştu ama susu 2 İuğunu ne başkaları ne de kendi şeyhi 
kandırabilmişti. Allah’tan başkasına eyvallah etmeyen, doğru 
bildiğini sakınmadan söyleyen, kolay kolay kimseyi beğenme¬ 
yen, dek dolu taşkın bir sufiydi Şems. Şam’da Evhadüddin 
Kirmanî’yi a 2 arlamış, İbn-i Arabi’ye dudak bükmüştü. Yaşı 
altmışa gelmişti ama hâlâ yoUardaydı ve hâlâ arıyordu. Ne mi 
arıyordu? içindeki yangım söndürecek daha büyük yangınlar, 
susamış ruhunu kandıracak daha büyük ve daha tu 2 İu denİ 2 - 
1er... Bu ar 2 uyla bir gece AUah’a yakarmış: “İlahi! Bana gİ 2 k 
sevgiklerinden birini göster.” demişti. 

Tabi her bağış kendi büyüklüğüne göre bir bedel ister. 
Hâl âleminde ona soruldu: 

-Bunun şükrü için ne verirsin? 

Şems bu soruya karşıkk tereddütsÜ 2 : 

-Başımı! cevabım vermişti. 
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Nihayet rüyasında kendisine aradığı kişinin memleketi 
gösterildi ve o yeni bir ümide Rum ülkesine doğru yola düştü, 
(E. 1. 163). Gerçi Şems susu 2 du ve aramadaydı ama aram- 
lan kişi de onun gibi bir arayana muhtaçtı. Mevlana aşağıdaki 
beyti bira 2 da ikisi için söylemiş gibidir: “Susu 2 , o içimi gÜ 2 el 
tatil su nerede diye inler. Su ise nerede o susamış diye feryat 
eder.” (c. 3, 4398). 

Mesnevi'deki şu beyit yine aym gerçeğin ifadesidir: “Kimi 
âşık görürsen bil ki o maşuktur. Susu 2 İar âlemde su ararlar, fa¬ 
kat su da cihanda susu 2 İara âşıktır.” (c. I, b. 1740-43). 

İşte böyle bir arayışla Konya’ya gelen Şems’in şehre giri¬ 
şi Eflakî’ye göre 29 Kasım 1244 tarihine rastlar, (E. I. 162). 
Şems ile Mevlana’nın nasıl karşılaştığı neler konuştukları ko¬ 
nusunda kaynaklar arasında ihtilaf vardır. Sipehsalar ve diğer 
kaynakların farkh rivayetleri bir araya getirilirse karşılaşma 
tablosu şöyle oldu: Mevlana medreseden çıkmış ve bindiği 
katırı çevreleyen talebeleriyle konuşarak ilerliyordu ki sokakta 
aniden Şems’e tesadüf etti. Şems onu sarsıcı bir soruyla dur¬ 
durdu: 

-Söyle bakakm, H 2 . Muhammed mi büyüktür, Bistamk 
Baye 2 İt mi? 

Mevlana: 

-Bu nasıl sorudur, dedi. Peygamberlerin sonuncusu olan 
H 2 . Muhammed’in yamnda Baye 2 İd’in sÖ 2 Ü mü olur?! 

Şems sorusunda ısrarlıydı: 

-O hâlde neden H 2 . Muhammed: “İlahi! Bİ 2 seni layıkı 
veçhile bilemedik.” derken ve günde yetmiş defa istiğfar eder¬ 
ken Baye 2 İt: “Ben kendimi eksiklikten ten 2 İh ederim. Benim 
şanım ne yücedir.” demede! Bu sÖ 2 İerin hangisi yankş! 

-Bunun cevabı şu; Baye 2 İt’in susu 2 İuğu a 2 dı ve nail oldu¬ 
ğu bir yudum su ile kandı. Vardığı ilk makamda idrak bardağı 
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hemen doluverdi ve o sarhoşlukla bu sÖ 2 Ü söyledi. Hâlbuki 
her gün yetmiş makam aşan H 2 . Peygamber ulaştığı her yeni 
makamda bir önceki makamın küçüklüğünü görür daha önce 
o kadarla yetindiğinden dolayı istiğfar ederdi. Sebep budur. 

Bu cevap Ü 2 erine Şems bir nara attı ve bayıldı. Mevlana 
koluna girerek onu medresesine götürdü, (S. 124-125, E. I. 
163). Anlaşıldığı kadarıyla bu karşılaşma iki tarafı da sarsmış, 
etkilemişti. Mevlana aşağıdaki mısralarda belki de bu karşılaş¬ 
mayı ve Şems’in yakıcı bakışlarımn anlamım tasvir ediyor: 

Seher vaktinde gökte bir ay aşikâr oldu 
Gökten inip de bİ 2 e bakıyordu 
Doğanın kuşu avladığı gibi 
O ay da beni tutup göğe uçuruverdi, (E 76). 

Fırtınak aşklara ben 2 eyen Mevlana ile Şems’in dostiu- 
ğu böyle bir başlangıçla başladı ve çalkantılarla dolu üç yıkn 
sonunda yine kendisine yakışır bir şekilde sonuçlandı. Sultan 
Veled babasıyla Şems’in dosduğunu, H 2 . Musa ile Hi 2 ir’ın ar¬ 
kadaşlığına ben 2 etir ve H 2 . Musa’mn peygamber olmasına rağ¬ 
men Hi 2 ir’ı araması gibi, Mevlana’nın da makamca 2 amanın 
biriciği olduğu hâlde Şems’i aradığım söyler, (S. Veled, 48). 

Başlangıçta Musa’yı sınayan Hi 2 ir gibi, Şems’in de yeni 
arkadaşını birçok imtihana tabi tuttuğu anlaşılıyor. Görünüşte 
Şems, sınır tamma 2 bir rinddi ve kendisini bu kimlikle kabulle¬ 
necek yüksek bir idrak peşindeydi. Hakikatte ise Makalat’taki 
ifadesiyle: “Mustafa’mn en ehemmiyetsİ 2 görünen bir hadisi¬ 
ni Kuşeyri Risalesi ve ben 2 eri en önemli kitaplara değişmem.” 
diyecek kadar da şer'î akidelere bağkydı, (Ş. C. 58). 

Efsaneler ha 2 İneyi daima viranede aramami 2 gerekti¬ 
ğini söyler. Mevlana da keskin bakışlarıyla Şems’in ruhunu 
okumuş ve o viranede nasıl bir ruh cevherinin parıldadığım 
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keşfetmişti. Bu yÜ 2 den tam bir teslimiyet gösterdi ve Şems’in 
bütün sınamalarından başarıyla geçerek dostluğunu ka 2 an- 
dı. Şems’in dostiuğu pahakydı ve yüksek bir bedel istiyordu. 
Bu dünyayı boşlamış adama ulaşmak ve onun kanat çırptığı 
göklere sÜ 2 Ülmek için insamn “benim” dediği her şeyi geride 
bırakması gerekiyordu. Bu bedeli şimdiye kadar kimse öde¬ 
yememişti ama Mevlana müstesnaydı. Asrın ilimde, irfanda 
biriciği olan Mevlana ilmini, irfanım, mesleğini, şöhretini ba¬ 
sık eknde olan her şeyi Şems’in ayaklarına serdi ve onu satın 
aldı. Bu dostiuk Mevlana’ya ne verdi, Şems’e ne ka 2 andırdı? 
Buna cevap veren Gölpınark’mn şu cümleleri bİ 2 ce de isabet- 
k: “Şems gelmeseydi Mevlana Mevlana olmayacak, sıra şeyh¬ 
lerinden bir şeyh, sayısi 2 sufilerden bir sulî olacaktı. Fakat 
şurası muhakkak ki Mevlana Şems’le görüşmeseydi, Şems’in 
de ne adı duyulacaktı ne sanı. Mevlana 2 aten bu coşkunluğa 
ha 2 irdı. O siknmiş, arınmış, 2 eytinyağı konmuş, fitik yapıkp 
dÜ 2 eltilmiş bir kandildi. Bu kandikn yanması için bir ateş, bir 
kıvılcım la 2 imdı. işte Şems o va 2 İfeyi gördü. Fakat o tüken¬ 
meyen ışığı Şems’i bile göstermeyecek kadar kuvvetk kandil 
yamnca Şems de ona bir pervane kesildi. Camm verip onun 
ışığına karıştı.” (G. 97). 

Neticede her ikisi de aradığım bulmuştu; su, susu 2 u, kav 
çakmak taşım ve kıvılcım harmanı.. Onunla baş başa geçen 
günler ve geceler u 2 adıkça u 2 adı. Ne medresedeki dersleri 
gekyordu hatırına ne de onu dört gÖ 2 İe bekleyen talebeleri. 
Dersi, medresesi, tekkesi, dünyası tamamen Şems’ti. O bu 
yaşta, bu kemalde iken hocakğı bırakmış talebekğe soyunmuş, 
hocasımn önüne dİ 2 kırıp oturmuştu. Bu yeni mektebin adı 
aşk mektebiydi, dersin adı aşk dersiydi. Ve bu dersin çılgın 
hocası aşkın ete kemiğe bürünmüş şekli olan Şems’ten baş¬ 
kası değildi. Nitekim Mevlana, şu beyitte sanki kendisini tarif 
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eder: “Âşıkanra şüd müderris hüsn-i dost. Defter ü ders ü 
sebakşan ruy-ı ost.” (Mesnevi, 3/3870). Yani; sevgilinin yÜ 2 Ü 
âşıkların hocası oldu. Âşığın defteri de dersi de meşki de hep 
onun güzel yüzüdür. 

Şems bir ateş topuydu hem yamyor hem yakıyor, insanda 
kendisine ait hiçbir şey bırakmıyordu. Mevlana önceleri ba- 
basımn sohbetierini elinden düşürmezdi, Mütenebbi divamm 
pek sever, Senai’nin, Attar’ın mesnevileriyle feyizlenirdi. Ama 
bunlar başkalarımn kitapları, başkalarımn sözleriydi. Şems, kar¬ 
şısındaki yanardağda nasıl bir ruh potansiyeli olduğunu görü¬ 
yor, onun başkalarımn eserleriyle meşgul olmasına ve başkala- 
rımn sözleriyle konuşmasına tahammül edemiyordu. Başkaları 
her ne söylemişse onlardan çok daha fazlasım ve güzelini niçin 
Mevlana söylemesindi! Yeter ki o kendi içine dönsün, kalbini, 
kalbine üham olunan İlahî sesi dinlesin ve: “Bu benim ruhu¬ 
mun sesi.” desin. Şems bunu yaptı ve Mevlana: “Her insamn 
kendi İsa’sına gebe bir Meryem” olduğunu anladı ve içindeki o 
Isa’yı doğurmasım bildi. O mucizevi çocuk öğretilmemiş olan 
seslerle sözlerle konuştu ve bugün de elimize tutuşturduğu kı¬ 
lavuzla konuşmasına devam etmekte. Böylece her insana kendi 
içinde saklı cennetin perdesini aralamakta ve insana büyülü ba¬ 
kışlar bağışlamakta. Ta ki insan o büyülü bakışlarla bakabilsin 
ve baş gözünde eskiyip pörsümüş hayat kareleri yeni bir anla¬ 
ma bürünsün, tazelik kazansın. Hayat hiç bitmeyen doğuşlarla 
tazelensin dursun. Mesnevi’de yer alan ve manzum çevirisini 
aşağıda verdiğimiz şu beyitier, insamn kendi gönlünün sözle¬ 
riyle başkalarına ait sözlerin farkını pek güzel ortaya koyuyor: 

Belini bağla o gönüldeki parlak ışığa 

Boş masallarla çözülmez bu düğümlü esrar 

Nitekim dağda bayırlardaki çayla derenin 

Sana bir faydası yok eve akan çeşme kadar (Önder, 200). 
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iki dost kendi iç cennetierini seyretmenin esrikliğiyle 
2 amanı durdurmuştu ama dışarıda başkaları için zaman akıp 
durmadaydı. Mevlana’yı bir sevgi halesi gibi kuşatan talebe¬ 
leri ve eski dosdarı işin vehametini anlamakta gecikmediler 
ve Şems’e düşman oldular. Kim olduğu belirsiz bu davetsiz 
misafir bir kaza oku gibi gelmiş ve kendileriyle efendileri ara¬ 
sına girivermişti. Gerçi adı Şems’ti (güneş) ama onların gözü¬ 
ne kendi güneşlerini örten bir bulut gibi görünmedeydi. Na¬ 
diren dışarı çıktığı vakitierde de Mevlana’mn gözü Şems’ten 
başkasım görmüyor ve toplumsal kuralları çiğnemek pahasına 
her vesileyle ona olan bağlılığım ortaya koyuyordu. Mesela; o 
sıralarda Mevlana hayranlarından olan Celalettin Karatay bir 
medrese yapmış ve ulu bilginleri toplamıştı. AUm olmayan 
Şems halkın en altına oturtulmuştu. Bir ara Mevlana’ya bir 
soru sordular: 

-Başköşe neresidir? 

O da dedi ki: 

-Bu duruma göre değişir. Alimlerin baş köşesi sofanın 
ortasıdır. Ariflerinki evin köşesidir. Aşıklar mezhebinde ise 
başköşe sevgilinin yamdır. 

Bunu söyledikten sonra yerinden fırladı ve gidip Şems’in 
yamna oturdu. Fakat yakınlarını üzen ve kıskandıran sadece 
bu hâUer değildi. Mevlana’da evvelce görmeye ahşık olmadık¬ 
ları hâller, coşkunluklar başlamıştı. Üç günde bir iftar eden, 
sabahlara kadar namaz kılan o ağır başh âUm gitmiş yerine 
coşkun bir derviş gelmişti. Evvelce semadan ve müzikten ha¬ 
bersiz iken şimdi neyin can yakıcı inleyişi ve rebabın kanadan- 
dıran nağmeleriyle kendinden geçiyor semaa giriyor, el çırpıp, 
çark vuruyordu, (E. I. 166). Hiçbir yerde durmayan Şems’in 
Konya’daki günleri uzadıkça halkın ona karşı kini de gittikçe 
büyüdü ve dayamimaz hâle geldi. Şems’in herkesçe anlaşıla- 
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mayan na 2 makamında söylenmiş ba 2 i sÖ 2 İeri bu hoşnutsu 2 - 
luğu daha da büyütüyordu. Şüphesİ 2 Mevlana da durumun 
farkındaydı. Bir gün talebeleriyle giderken önündeki kemiği 
yiyen ve onunla yeni doğurduğu yavrularım em 2 İren bir kö¬ 
pekle karşılaşınca birden durdu: 

-Biliyor musunu 2 , dedi, içinde bulunduğumu 2 durumu 
şu tablo Ö 2 etliyor. O yavrular kemiği yemeye kalksalar helak 
olurlar. Anne kemiği yutup süte çeviriyor ve onları em 2 İriyor. 
Şems’in kemiğe ben 2 eyen sÖ 2 İerini de sİ 2 İn yutmani 2 a imkân 
yok. Ama ben onu yutar ve sİ 2 İ onunla em 2 İririm. O hâlde sİ 2 
Şems’in değil benim sÖ 2 İerime kulak verin. 

Beri taraftan saldırılara Mevlana hatırına kadanan Şems’¬ 
in tahammül bardağı da taşmak Ü 2 ereydi. Nihayet Uçan Şem- 
s’e yeniden yol göründü ve gelişinden 16 ay sonra kimseye 
haber vermeden başım akp gitti, (F. 91). Şems’ten kurtulduk¬ 
larım sananlar kısa süre içinde yamidıklarını anladılar. Zira 
ayrıkk rÜ 2 gârı Mevlana’daki Şems ateşini yelpa 2 elemiş, daha 
da büyütmüştü. Ayrıkğa sebep olanlara kırgındı ve bu yÜ 2 den 
eUni cemiyetten büsbütün çekmişti. Şems’in Şam’da olduğu 
anlaşılınca oraya peş peşe dört yakıcı mektup/ga 2 el gönderdi 
ve ona yeniden Konya’ya gelmesi için yalvardı. Bunlardan bi¬ 
rinde şöyle yalvarıyordu: “Ey gönlümÜ 2 Ün nuru, ey istekleri- 
mİ 2 İn isteği! Ey hayatımi 2 i ellerine teslim ettiğimİ 2 kişi ne olur 
ayrıkğı u 2 atma, gel!” (E. 138). 

Nihayet bu yalvarıp yakarmalar Şems’in gönlüne tesir etti 
ve kendisini almak Ü 2 ere gönderilen Sultan Veled’le birlikte 
Konya’ya doğru yola koyuldu. Mevlana aşağıdaki mısraları 
muhtemelen Şems henÜ 2 Konya yolundayken söylemişti: 

Yollara sular dökün 
Bahçelere müjdeler verin 
Bahar kokuları geliyor 
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O geliyor, o.. 

Ay parçamız, canımız, yarimiz geUyor 
Yol verin, açılın, savulun. 

Beri durun beri! 

Yüzü apaydınlık, ak-pak 
Bastığı yerleri aydınlatarak 
O geliyor, o... (Önder, 89). 

Öte yandan bir ay süren bu yolculuk Şemsle Sultan Ve- 
led arasında da büyük bir sevginin doğmasına yol açtı. Şems, 
kendisine hizmet için çırpınan ve yol boyunca atımn dizginini 
çekerek yaya yürüyen bu terbiyeli gence büyük sevgi besledi ve 
onu manevi sırlarına ortak etti. Şemsin bu ilk gidişi yaklaşık 15 
ay sürmüştü. Aşağıdaki mısralar Mevlana’mn, Şemsin dönü¬ 
şünü ne kadar büyük bir sevinçle karşıladığım gösteriyor: 

Geldi dostiar. 

Güneşim ayım geldi 
O gümüş bedenlim 
Altın tenlim 

Gözüm, kulağım, canım geldi 

Başım sarhoş, 

içim bir hoş bu gün 

Sabahlara dek öldüğüm 

Bir demet gül gibi yoluna döküldüğüm 

Serv-i hıramanım geldi (Önder, 89-90). 

Mevlana yaptıklarından pişman olan talebelerini affetmek 
için onların önce Şems tarafından affedilmelerini şart koştu. 
Suçlular bağışlanmış, Mevlana’mn solgun yüzü tekrar gülmüş, 
her şey yoluna girmişti. Ancak bu durum yanıltıcıydı. Çünkü 
Mevlana’mn yadırganan hâUeri azalmıyor, git gide artıyordu. 
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Davranışları gibi kıhk kıyafetini de değiştirmiş, sarık ve cübbe 
yerine yün külah takıp hırka giyinmişti. Şems de onu daha çok 
sema’a ve raksa teşvik edip durmadaydı. Gerçi Konyaklar iki 
asırdan beri sufiler arasında yaygın olan semaya ve bu konu¬ 
da İmam Ga 22 ak’nin de dahil olduğu tartışmalara şüphesİ 2 
aşinaydılar; ama kendi şehirlerinin en büyük âkmini semada 
görecek, ney ve rebap dinletecek anlayışa hâlâ yabancıydılar. 
Oysa sema Mevlana için: 

Döndükçe etekler yelpa 2 elenir 

Döndükçe gönülde aşk ta 2 elenir (Önder, 112). 

diyen Türk şairini hakk çıkaracak bir aşk coşkunluğuna yol 
açıyordu. Hele ney, Mevlana için elest sırlarımn habercisinden 
başka bir şey değildi: 

Gİ 2 k sırlarını söylemede cihamn 

O yamk ney o yamk ney yamk ney 

Ney nedir o busesi gÜ 2 el canamn 

Öptüğü şey öptüğü şey öptüğü şey (Önder, 182). 

Mevlana ayrıkkta geçen günleri ka 2 a eder gibiydi. Şemsle 
kapandığı medrese hücresinde altı ay süren bir can sohbetine 
dalmıştı. Yanlarına Sultan Veled ile Selâhaddîn-i Zerkûb’dan 
başkası giremiyordu. Eflakî’ye inanmak gerekirse içeride fev¬ 
kalade hâller olmaktaydı. Bir gün eşi Kira Hatun merakından 
içeriye baktığında aniden Şemsle Mevlana’mn yamnda altı 
Hintk bekrdiğini görüp şaşırmıştı. Bu yabancıların bıraktığı bir 
deste çiçeği Mevlana daha sonra eşine hediye etmiş ve bun¬ 
dan kimseye bahsetmemesini istemişti, (E. 1.167). Mevlana bu 
baş başa kakşlarla Şems’ten başka herkese yabancılaştığım bir 
beytinde şöyle ifade ediyor: “Seni kendime can edindim; senin 
hatırın için bütün yakınlarıma yabancı oldum.” (E 103). Diğer 
taraftan Şems de Makalat da Mevlana’mn kendisi için taşıdığı 
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manayı belirtirken: “Ben istenilenim ama Mevlana istenilenin 
de isteği olmuştur.” demedeydi, (Makalat, 295). Kısacası iki 
ruh birbirine karışmış, âşıkla maşuk seçilmez olmuştur. 

Bu arada Mevlana, Şems’i Konya’ya bağlamak için olma¬ 
lı, onu evlâdığı Kimya Hatun’la evlendirdi, (S. 129). Gerek bu 
uzun halvet boyunca Mevlana’dan mahrum kalmak, gerekse 
gencecik Kimya Hatun’un çok geçmeden vefatı Şems düş¬ 
manlarını yeniden harekete geçirdi.. Bazı rivayetier düşman 
çemberine Mevlana’mn küçük oğlu Alaaddin Çelebi’yi de da¬ 
hil ediyor. Buna göre zahit mizaçk Alaaddin’in babasım ayart¬ 
tığım düşündüğü Şems’e karşı düşmanlığı, kıskandığı Kimya 
Hatun sebebiyle daha da artmış. Bu düşmanlığa dair Eflakî- 
’de epeyce malumat olmakla birlikte bunların ne kadarının 
gerçek olduğu şüphelidir. Ne var ki Şems’in Makalat’ında da 
Alaattin’le ilgili azarlayıcı ifadeler ikiU arasında gerçekten bir 
anlaşmazlık olduğunu doğrular mahiyettedir, (G. 81). Şem¬ 
s’in artık dönmemek üzere ikinci defa kayboluşundan önce 
bazı sırlarım bir evlat gibi sevdiği Sultan Veled’le paylaştığı, 
İbtidaname’deki bazı bilgilerden anlaşılıyor. Buna göre o Sul¬ 
tan Veled’e, kendisini Mevlana’dan ayırmak isteyenleri şikâyet 
etmiş ve bu defa ortadan kaybolduktan sonra kimsenin izini 
bulamayacağım söylemiş, (S. Veled, 62, 64). 

1247 yıknda gerçekleşen bu ikinci kayboluşun mahiye¬ 
ti, cevabı günümüze kadar bulunamayan bir soru olarak kal¬ 
mıştır. Eflakî’ye göre Şems bir cinayete kurban gitmiştir, bu 
görüşe göre; Şems, Mevlana ile sohbet ederken yedi kişilik 
bir suikast gurubu hücrenin önüne gelmiş ve içlerinden biri 
Şems’i dışarıya çağırmış. Mevlana’ya, “Beni öldürmek için ça¬ 
ğırıyorlar.” diyen Şems dışarı çıktıktan sonra şiddetli bir nâra 
atıp kaybolmuş. Dışarıya çıkanlar birkaç damla kandan başka 
bir şey görememişler. Eflakî Mevlana’mn oğlu Alaaddin’i de 
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suikaste ortak gösteriyor ve genç yaşta vefatını da, aldığı âh'a 
bağkyor, (E. İL 127). Yine Eflakî Şems’in cesedinin bir kuyuya 
atıldığını sonra Sultan Veled’in rüyada görmek suretiyle cese¬ 
di çıkarttığını ve Gevhertaş medresesinin yamna gömdürdü¬ 
ğünü belirtiyor. Ancak Sultan Veled’in cinayete en küçük bir 
telmihte bulunmaması aksine Şems’ten: “Bu sefer ben öyle 
bir gideceğim ki benim nerede olduğumu kimse bilemeyecek. 
Herhalde onu birisi öldürdü diyecekler.” sözlerini nakletmesi 
bu rivayeti şüpheli bırakmaktadır, (S. Veled, 62, 64). 

Cinayet söylentisi Mevlana’mn kulağına da gelmiş olmak 
ki bazı şürlerinde bu söylentilerden şikâyet ediyor: “O ebedi 
dirinin öldüğünü kim söyledi. Ümit güneşinin öldüğünü kim 
dedi? O güneşin düşmam damın üstüne geldi de iki gözünü 
yumdu, güneş öldü dedi.” (F. 108). Diğer taraftan Mevlana’mn 
bu kayboluştan sonra her yerde Şems’i aratması, hatta bizzat 
kendisinin 4 defa Şam’a kadar gitmesine bakıkrsa bu cinayete 
inanmadığı veya inanmak istemediği söylenebilir. Gölpınark’ya 
göre Eflakî’nin ifadeleri arasında yer alan: “Şems’in narası ve 
yerde görülen birkaç damla kan gibi motifler mistik düşüncenin 
mahsulü olan hayak unsurlardır,” (G. 84). Kapsamk bir Mevla- 
na monografisi hazırlamış olan Firuzanfer de bu kanaattedir, 
(F. 107). Uzun yıkar Mevlana Müzesi müdürlüğü yapan Meh¬ 
met Önder, Şems’in öldürüldüğü fikrini tercih ediyor. Onun 
anlattığına göre kendisi hâlen Konya’da bulunan ve makam 
olduğu sandan Şems Türbesi’nde bir gün döşemenin altında 
merdivenle inden bir mahzen keşfetmiş ve aşağıya indiğinde 
molozlar arasında Horasan harcıyla sıvanmış bir mezar bul¬ 
muş. Bu mezarın Şems’in gerçek mezarı olabdeceğini düşünen 
Önder, konunun uzmam olarak Gölpınark’ya da damştığım ve 
onun da mezarın gerçekkğine inandığını, dolayısıyla Şems’in 
öldürülmesi konusunda hiç şüphe kalmadığım söylüyor. Peki 
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Şems öldürüldüyse Mevlana’nın bunu bilmemesi ve her yerde 
onu aratmasına ne demeli? Önder bu durumu, söz konusu bil¬ 
ginin Sultan Veled ve birkaç kişi arasında sır olarak kalmasına 
bağkyor. Buna göre babası hayatta iken onu üzmemek kasdıy- 
la bu sırrı gizlemiş olan Sultan Veled Mevlana’mn vefatından 
sonra yakım olan Eflakî’ye gerçeği açıklamış, (Önder, 106-7). 
Kendi eserinde yukarıdakine benzer ihtimalleri sıralayan Göl- 
pınark’mn da mezarın bulunmasından sonra Şems’in öldürül¬ 
düğüne kani olduğu anlaşılıyor, (G, 83-85). Makul görünen bu 
yorumlar; Ibtidaname’yi babasının vefatından yıUar sonra ya¬ 
zan Sultan Veled’in, durumu niçin kendi eserinde açıklamayıp 
da Eflakî’ye anlattığı sorusuna açıkkk getiremiyor. Netice ola¬ 
rak Şems’in akıbeti konusu daha uzun yıUar bir bilimsel soru 
olarak kalacağa benziyor. 

Mevlana uzun süre Şems-i Tebrîzî’yi ikinci defa kay¬ 
betmenin etkisinde kaldı. Dostunu hiçbir yerde bulamayan 
Mevlana yas alameti olarak duman renkli bir sarık sardı ve 
ömrünün sonuna kadar da başından çıkarmadı, (E. II. 128). 
Şems’den önce şiirle pek arası olmadığı anlaşılan Mevlana 
şimdi gönül yangımnı şiirle ifade ediyor, teselliyi gece gündüz 
hiç ara vermediği semâda arıyordu, (S. Veled, 65, 69). Bu çal¬ 
kantı ve ümit dönemi bir hayU uzun sürdü. Mevlana Şems’ten 
gelen her habere inanmak kanmak istiyordu. Aşağıdaki riva¬ 
yet bu ruh hâlini göstermesi bakımından manidardır: Bir gün 
adamın biri Şems’i Şam’da gördüğünü söyleyince Mevlana se¬ 
vinçle yerinden fırladı ve müjdelik olarak üstünde başında ne 
varsa onun önüne döktü, öradakilerden biri dedi ki: 

-Bu adam yalancımn teki. Şems’i gördüğü filan yok. 

Bunun üzerine Mevlana şöyle dedi: 

-Ben bütün bunları onun yalan haberine verdim. Eğer 
haber doğru olsaydı cammı verirdim, (E. 99). 
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Mevlana bir ara kalkıp Şam’a kadar gitti ve sokak sokak 
ev ev onu aradı. Şu beyit onun ruh hâlini anlatmakta: “Seni 
ne 2 amana kadar evden eve kapıdan kapıya arayacağım. Ya¬ 
nımdan ne 2 amana kadar köşeden köşeye sokaktan sokağa 
kaçacaksın” (F. 116). İki yıl kadar süren arama tarama döne¬ 
minden sonra Mevlana nihayet yeni durumu kabullendi. Esa¬ 
sen Şems manevi varlığıyla kendisinde tecelli etmiş, Mevlana 
yeni bir Şems kesilmişti. 

Iptidaname’de bu durum onun ağ 2 indan şöyle ifade edi¬ 
liyor: 

Ten cihetinden birbirimİ 2 den u 2 ak isek de ten ve ruh ol- 
maksi 2 in ikimİ 2 tek bir nuru 2 

Ey istekli! Ha onu görmüşsün ha beni. Zira ben oyum, 
o da ben 

Mademki ben oyum, niye arıyorum. Ben onun aymyım, 
şimdi kendimden bahsedeyim. 

Küp içinde kaynayan şıra gibi ben de asknda kendimi arı¬ 
yorum. 

Şıra hiç kimse için kaynama 2 , kendi gÜ 2 elliği için çabalar, 
(F. 118). 

Başka bir şiirinde de hem bu bütünleşmeden hem de o 
sayede gerçek iç bene ulaştığından sÖ 2 ediyor: “Seni ebedi ve 
küUİ bir ayna olarak gördüm. Senin gÖ 2 Ünde kendi nakşımı ve 
hakiki suretimi seyrettim. Nihayet kendi kendime dedim ki; 
ben onun iki gÖ 2 Ünde nurlu bir yolculuğa çıktım da sonunda 
kendimi buldum. Senin gÖ 2 İerine yansıyan görüntüm şöyle 
seslendi: “Ben sen oldum, sen de ben oldun. Arami 2 da ayrıkk 
gayrıkk kalmadı.” (Ş. C. 61). Bir Türk şairinin tercümesiyle: 
“Gece gündÜ 2 yaşayan gönlüm içinde sensin. Seni görmek 
diledikçe bakarım gönlüme ben.” (Önder, 83). 
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D enilebilir ki Şems’in aynhğı da Mevlana’nın kemal yo¬ 
lunda aşması gereken basamaklardan biriydi. Çünkü 
aslolan Şems değildi, onda tecelli eden ilahi nurdu. O nur 
önce Şems’in çehresinde parlayarak âşığın bakışlarım avlamış¬ 
tı. Ama şimdi o çehre kaybolmalıydı ki nurun o çehreye ait 
olmadığı anlaşılsın ve bakışlar nurun kaynağına yönelsin. Bu 
durum Mesnevi’de Leyla ve Mecnun hikâyesi yoluyla da ifade 
edilmiştir. Ashnda maksat şaraptır kadeh değil, mudak güzel¬ 
liktir Leyla değil. Hikâyede Leyla sadece Mecnun’a aşk şarabı¬ 
nı tattıran bir kadeh görevini görmekte. Ama Mevlana bakışın 
ebediyyen o çehreye yahut o kadehe bağlamp kalmasım, asU 
maksattan alıkonmasım doğru bulmuyor. Aksi takdirde o ka¬ 
deh yahut o çehre yol kesen bir put hâline gelebilir. Aşağıdaki 
beyitler bunun uyarısı: 

Z’in kadehha-yı suver kem bâş mest 
Ta ne-kerdi büt-traş u büt-perest 
Ez-kadehha-yı suver big(ü)zer me-ist 
Bade der-câmest Uk ez-câm nist 

Yani; bu çehreler, şarap içme vasıtası olan kadeh gibidir. 
Sen şarap yerine kadehe bağlamp, onun sevgisiyle çok da sar¬ 
hoş olma. Mana şarabı dururken şekle saplamp kahrsan, bir 
nevi puta tapıcıhk olur bu! O hâlde bu şekil kadehlerinde çok 
durmadan geç ve şunu unutma ki şarap kadehtedir ama şarap 
başka kadeh başka şeydir! 
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işte bu sebepledir ki Mevlana’nın güzelUğe meftun bakış¬ 
ları Şems’ten sonra da güzelliğe ayna olan yeni çehreler buldu, 
yeni Şemsler icat etti. Diğer yandan Mevlana klasik manada 
bir tarikat kurucusu değildi. Onun dur durak bilmeyen cezbe¬ 
si, kayıt altına girmeyen taşkın ruhu müritieriyle düzenli bir şe¬ 
kilde ilgilenmesine mâ,ni oluyordu. Bu yüzden onu, kendisine 
nisbet edilen tarikatin kurucusu değil, sadece ilham kaynağı 
olarak kabul etmek daha doğrudur. Mevlana Şems’ten son¬ 
raki 23 yıUık hayatı boyunca müritierle ilgilenme işini yetişkin 
dostiarına havale etmişti. Bunların ilki Kuyumcu Salahaddin’- 
di, onun vefatından sonra ise aynı görevi ahi reisi olan Çelebi 
Hüsameddin sürdürdü. Biz önce Salahaddin’i tamyalım. 

Selahaddin, Konya’da kuyumculukla meşguldü ve her¬ 
hangi bir tahsili de bulunmuyordu. Bir gün Mevlana’mn bir 
vaazını dinlerken öylesine etkilendi ki ağlayarak kalktı, gidip 
başım onun ayaklarına koydu. Mevlana da onu sevdi ve sırdaş 
edindi. Öyle ki Şems’le uzun süren halvet döneminde onların 
yamna girip çıkan iki bahtiyar insandan biri de Salahaddin’- 
di. Mevlana’mn sevmeye müştak gönlü kayıp Şems’in ışığım 
onda bulmuş onu halife edinmişti. Evvelce Şems’e yönelen 
kin ve kıskançlıklar zaman içinde bu sefer de Salahaddine 
yöneldi. Müritier şaşkındılar. Bu ümmi esnafta Mevlana ne 
buluyordu? Neden her yerde onu övüyor, ona itaat etmele¬ 
rini emrediyordu. Bu duyguları Iptidaname’den özetieyeUm: 
“Birinden kurtulduk daha beterine çattık. Önceki nurdu bu 
ise kıvılcım. Şems’in sözü dinlenirdi. Anlatışı güzeldi, faziletli, 
bilgili bir kişiydi. O TebrizUydi, nazikti. Bunun gibi kaba, sert 
bir adam değildi. Önümüze düşecek ve bize yol gösterecek 
adam bu mu! İki sözü yan yana getiremeyen bu adam, doğru 
dürüst Fatiha’yı bile okumaktan aciz. Mevlana gibi eşsiz bir 
âUm ne diye böylesi bir cahile bağlandı. Bu kuyumcu Salahad- 
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din daha önce ayakkabıların konduğu paşmakhkta otururdu. 
Şimdi nasıl olur da baş köşeye geçer ve nasıl olur da bİ 2 ona 
şeyh derk.” (S. Veled, 88). 

Kaynakların verdiği diğer bilgiler yukarıdaki tenkitleri bi- 
ra 2 daha somudaştırıyor. Anlaşıldığı kadarıyla Salahaddin ba 2 i 
kelimeleri doğru dürüst çıkaramıyor ve sÖ 2 geUmi kiUt anla¬ 
mındaki kufl’u kulf; müptela’yı müftela diye telaffu 2 ediyor. 
Fakat rivayetierden anlaşıldığına göre Mevlana’mn gÖ 2 Ünde 
bu kusurlar bile bir me 2 İyettir. 

Mevlana bir keresinde küp anlamına gelen hum kelime¬ 
sini hunb diye telaffu 2 edince oradakilerden biri kelimeyi dü- 
2 eltmeye kalkıyor. Mevlana diyordu ki: 

-Bu kelimenin doğrusunun hum olduğunu ben de biliyo¬ 
rum. Ama mademki Salahaddin daima hunb diyor ben de onun 
yanlışım başkalarımn doğrusuna tercih ediyorum, (Ş. C. 65). 

Bu hareketiyle Mevlana şunu söylemiş oluyor: Sevenin 
gÖ 2 Ünde sevgili her şeyiyle sevgilidir. Bunu yine Mesnevi'de 
yer alan şu nükte pek gÜ 2 el anlatır: Bir keresinde bir tamdığı 
Mecnun’u bir köpeği okşayıp severken bulunca, köpeğin kötü 
vasıflarını saydı ve yaptığı işten dolayı onu kınadı. Mecnun 
kendisini ayıplayana şu cevabı verdi: 

-Bu köpek Leyla’mn mahallesinin bekçisi. Ben o mahalle¬ 
yi bekleyen köpeğin bir kıkna nice aslanları değişmem, (Mes¬ 
nevi, 3. 22). 

Neticede Sultan Veled’in şehadetine göre bu tepkiler öyle 
bir noktaya ulaştı ki ba 2 i kıskanç mürider ona bir suikast dü- 
2 enlemeyi bile düşündüler ama kendilerinde bunu başaracak 
cesareti bulamadılar, (S. Veled, s. 92). Kaynakların Salahad- 
din’le ilgili ba 2 i rivayetieri onun bu sevgiyi hak edecek gönül 
inceliğine şehadet etmekte.. Bunlardan biri şöyle: “Bir gün 
Mevlana’nın yolu kuyumcular çarşısına düşmüştü. Aniden ku- 
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lağına, tezgâhta, altın döven çekiçlerin ahenkli sesleri ulaşınca 
Mevlana’ya bir hâl oldu ve ce 2 beyle semaa başladı. Salahad- 
din çıraklarına durmamalarını işaret etti ve efendisinin yamna 
koştu, ayağına kapandı.. Sema, te 2 gâhtaki altınların incelip to 2 
olmasına kadar sürdü, gitti. Mevlana, Salahaddin’in inceliği¬ 
ne hayran kalmıştı. Hemen madai şu olan bir ga 2 ele başladı: 
“Yeki genci bedid amed e 2 -in-dükkan-ı 2 ergubi. Zihi siret 2 İhi 
suret 2 İhi hubi 2 İhi bubi” (D. Kebir, 2515). Yani; “bu gelen 
kuyumcu değil, altımn ha 2 İnenin ta kendisi! Bu ne gÜ 2 el iç, bu 
ne gÜ 2 el dış!.. Bu ne gÜ 2 ellik, bu ne gÜ 2 ellik..” Mevlana’mn 
şiirleri arasında Salahaddirii öven tam 71 şiir bulunması ona 
duyduğu sevginin büyüklüğünün şahididir. Ancak o bununla 
da yetinmedi ve Selâhaddîn-i Zerkûb’un ki 2 i Fatma Hatun’u 
oğlu Sultan Veled’e alarak gönül bağına bir de akrabakk bağı 
ekledi. Her hâliyle gÜ 2 el olan bu büyük inşam şimdi de geli¬ 
nine karşı müşfik bir kayınpeder olarak görüyoru 2 . Mevlana, 
ona ya 2 i ya 2 mayı ve Kur'an okumayı öğretmiş, bir ara genç 
çiftin arası bo 2 ulduğunda da karışım hoş tutması konusunda 
oğlunu sıkı sıkı uyarmıştı. Daima akrabakk hukukunu gÖ 2 eten 
Mevlana, Salahaddin’in diğer ki 2 i Hediye Hatun’un evlenme¬ 
sine de yardımcı olmuş, onun eşine karşı mahcup olmaması 
için müriderinden olan Pervane’nin karısı Gürcü Hatun’dan 
yardım istemişti.. Gürcü Hatun o kadar çok çeyİ 2 eşyası gön¬ 
dermişti ki koyacak yer bulunamadı ve bir kısmı da Fatma 
Haturia kaldı, (Önder, 126). 

Taşkın mİ 2 açk Şems’e karşıkk ağırbaşk, a 2 konuşan ve 
şeriatın emirlerine bağkkk konusunda son derece hassas bir 
İnsan olan Salahaddin, on yıkık bir görevden sonra 1258 yık- 
nın arakk ayında dünyaya gÖ 2 İerini kapadı. Dindarkğına deki 
olarak anlatılan rivayete göre, kışa rasdayan bir cuma günü, 
yıkanmış ama henÜ 2 kurumamış olan ıslak cübbesiyle nama 2 a 
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gitmiş ve kendisini uyaranlara karşı: “AUah’ın emri, benim be¬ 
denimin sıhhatinden daha önemlidir.” diye cevap vermişti, (F. 
138). Diğer taraftan onun ölümü, tıpkı üstadı olan Mevlana 
gibi bir şeb-i arus (düğün gecesi) olarak gördüğü vasiyetinden 
anlaşılıyor. Cena 2 esi vasiyetine uygun olarak semalar ve söyle- 
yiciler eşliğinde götürülüp defnedildi, (S. Veled, 142). 

Kendisi âlim olduğu hâlde ilimden çok olgunluğa önem 
veren Mevlana, Salahaddin’den boşalan posta yine Konyak 
bir ahi olan Hüsameddin’i uygun gördü. Urmiyeden göçen 
bir ahi ailesinin oğlu olan Hüsameddin 1225 yıknda Konya’da 
doğmuş ve genç yaşta iken babasının yerine ahi reisi seçil¬ 
mişti. Hüsameddin daha sonra bütün mensuplarıyla birkkte 
Mevlana’nın hizmetine girdi ve bağkkğıyla onun gönlünü ka¬ 
zandı.. Öyle ki Mevlana, kendisine gelen bütün hediyeleri bu 
sadık müridine gönderiyor, bütün işlerini ona ısmarkyordu.. 

Yukarıda Mesnevi’den, Mecnun’un, Leyla’nın sokağım 
bekleyen bir köpeğe bile sevgi duyduğunu gösteren bir nükte 
nakletmiştik. Bu nüktede Mevlana adeta kendisinin Hüsamed- 
din’e karşı duygularını özeder gibidir. Zira bir gün dosdarıyla 
Hüsameddin Çelebi’yi ziyarete giden Mevlana sokak başında 
bir köpekle karşılaşmış. Yamndakilerden biri köpeği kovmak 
isteyince ona mâni olarak şöyle demiş: 

-Ona dokunmayınız. Zira bu alelade bir köpek değil. Çe- 
lebi’nin mahallesinin köpeği! (Önder, 144). 

Sultan Veled babasının Şems-i Tebrizî’yi güneşe, Salahad- 
din-i Zerkûb’u aya, Hüsameddin Çelebi’yi de yıldıza benzetti¬ 
ğini söyler, (S. Veled, 143). Bu benzetmede Hüsameddin, Sala- 
haddin’in gerisinde gelmekte ise de yaptığı hizmet bakımından 
onun, selefini kat kat geçtiği muhakkaktır. Zira Mesnevi’nin 
ortaya çıkması Hüsâmeddin Çelebi’nin teşvikiyle olmuştur. O 
yalmz bulduğu bir gece Mevlana’dan, Senai’nin İlahinamesi 
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yahut Attar’ın Mantıku’t-tayn gibi dervişlere yol kılavu2u ola¬ 
cak bir eser kaleme alması niya2inda bulunmuştu. Mevlana bu 
isteğe sarığımn arasından çıkardığı Mesnevi'nin ilk 18 beyti ile 
mukabele etti. Inamlma2 gÜ2ellikleriyle inşam çarpan bu be¬ 
yitler, görünüşte ilkel bir kamışın sihirli sesler çıkaran bir neye 
dönüşmesinin hikayesiydi ama gerçekte insamn kendi macera¬ 
sından ve dünyadaki bulunuş gayesinden başka bir şey değildi. 
Kamışlara ne olabileceklerini en iyi bir ney gösterebilirdi ve o 
ney Mevlana’mn ta kendisiydi. Nice ateş tecrübelerinden geç¬ 
miş; yanmış yakılmış, arınmış, içinde kendisinden yana hiçbir 
şey bırakmamış bu kavruk vücut, yamk bir ney gibi sahibinin 
soluğuna tercüman olmada, dikkat kesilen kulaklara e2el sır¬ 
larım üflemedeydi. Büsbütün ölmemiş ruhlar o seslerden bü¬ 
yülendiler ve hâlâ da büyülenmeye devam ediyorlar. Şair boşa 
dememişti: “Niye halk etti deme Ha2ret-i Mevla nayı. Halka 
bildirmek için Ha2ret-i Mevlana’yı.” 

ilk 18 beyit ya2i tarihinde ben2eri görülmemiş bir söy¬ 
leme ve ya2ma sürecinin de başlangıcı oldu. Mevlana sütte¬ 
ki bereketin memede değil, onu sağan elde olduğunu söyler. 
Hüsameddin’in istek eU de Mevlana’daki ardı arkası gelmeyen 
ilham denİ2İerini coşturuyor, ondan sadır olan sÖ2İeri kâğıda 
kalemle buluşturuyordu. Bu söyleme ve ya2ma işinin yeri ve 
2amanı yoktu. Çarşıda, evde, sokakta, hamamda, en çok da 
geceleri sabaha kadar sürüp gidiyordu. Gerçi Mevlana’mn di¬ 
vanındaki şiirler de başkaları tarafından kaleme aknmıştı ama 
Mesnevi bütünüyle Hüsameddin Çelebi’nin eseriydi. O söy¬ 
lenme esnasında hi2İa kâğıda aktardığı beyideri daha sonra 
efendisine okuyor ve gerekli yerleri tashih ediyordu. Mevlana 
da sadık talebesinin emeğini karşıkksm bırakmıyordu. O, Mes- 
nevi’nin birçok yerinde ve bilhassa her ciltte yer alan mensur 
önsÖ2İerde Hüsameddin’i hararede över, eserin onun sayesin- 
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de ya2ildığını bildirir. Birinci cilde ikinci cilt arasına giren iki 
yıUık fasıla bu sÖ2İeri doğrulamaktadır. Mesnevi’nin ilk cildi 
bittiği sıralarda Hüsameddin Çelebi ölen eşinin derdiyle içine 
gömülmüş, elinden kâğıt kalem düşmüştü. İstek eU sağma¬ 
yınca Mevlana’mn da ilham memesi süt verme2 oldu. Ancak 
Çelebi kendisini topladıktan sonradır ki Mesnevi’ye kaldığı 
yerden devam edilebildi. 

Konuşma ve ya2mada dinleyicinin rolünü ve önemini 
Mevlana Fihi Malîh’te -Ö2etie- şöyle açıklar: “Bİ2İm sÖ2Ü- 
mÜ2 subaşının suyu gibidir. Subaşı suyu bıraktığında su nereyi 
sulayacağını ve ne kadar sulayacağını nereden bilsin? Ben de 
ancak şu kadarım bilirim ki su çok geliyorsa orada sulanacak 
kurak yer çoktur, su a2sa sulanacak yer de küçüktür. Nitekim 
Kudsi Hadis’te şöyle denmiştir: “Tanrı, dinleyenlerin himme¬ 
ti kadar vaİ2e sÖ2 gücü verir.” Ben kunduracıyım, derim çok 
ama deriyi ayağımn büyüklüğüne göre keserim. Kumaşım top 
top ama elbiseyi bedenine göre biçerim.” (Fihi Mafih, 162 ). 


51 





Rıhlet 


H üsameddin Çelebi’nin 10 yıl kadar süren hilâfeti süre¬ 
since (S. Veled, 153 ), vakti ya2ma ve sohbetie nisbi bir 
sükûn içinde geçen Mevlana, 1273 yıknın sonlarında yakıcı 
bir hummaya yakalanarak yatağa düştü. Hekimler ateşi dü¬ 
şürmeyi başaramadılar. Tetkiklere göre Mevlana’mn belirli bir 
rahatsızlığı yoktu ama yaşama isteği de yoktu. Bunu fark eden 
hekimlerin ümideri gittikçe azaldı. Konya nefesini tutmuş, 
endişeyle bekliyordu. Oysa Mevlana hâlinden hoşnut ve şen 
şakraktı. Kendisine şifa dileyen Sadrettin Konevi’ye: “Artık 
şifa da sağkk da size mübarek olsun, şimdi sevenle sevilen 
arasında kıl gibi bir gömlekten başka bir şey kalmadı.” demiş 
ve şu beyti okumuştu: “Ben tenden soyundum o hayalden. 
Şimdi kavuşmanın zevkiyle salımp duruyorum.” (Mesnevi, c. 
6 , 4619 ). Başka bir beytinde de şöyle diyordu: “Mademki cam 
sen alıyorsun, ölmek şeker gibi tatk. Seninle olduktan sonra 
ölüm tatlı candan da tadı.” (Ş. C. 92 ). 

Mevlana böyle şeyler söyledikçe yaşamasım isteyenler in¬ 
ciniyor ve kendisine sitem ediyordu: 

-Ah keşke 400 sene ömrün olsaydı da âlemi hakikat nur¬ 
larıyla doldursaydın, diyen hanımına şöyle demişti: 

-Biz Firavun yahut Nemrut muyuz ki öyle uzun ömür is¬ 
teyelim. Biz bu dünya hapishanesinde uzun uzadıya oturmaya 
gelmedik. Bir an evvel Hz. Peygamber'in meclisine ulaşmayı 
isteriz. 

Vefak evladı Sultan Veled bir an bile babasımn başı ucun¬ 
dan ayrılmıyor fakat onu o hâlde görmeye de dayanamıyordu. 
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Mevlana’nın son sÖ2İeri oğlunu teselU eden bir ga2el oldu ve 
ölüme yeni bir anlam ka2andıran bir ölümle öldü, insanlar 
ölümün ayrıhk değil kavuşma, hÜ2Ün değil neşe, sirke değil 
şerbet olduğunu o ölümle öğrendiler ve artık ölüme “şeb-i 
arus/kavuşma gecesi” adım verdiler. 

Vefatından önce çevresindekilere vasiyet etmişti. Vasiyeti 
arasında şu sÖ2İer de vardı: Nerede olursam2 olun Allah’tan 
korkmani2i, a2 yemenİ2İ, a2 uyumani2i, a2 söylemenİ2İ, kötü¬ 
lükten sakınmani2i, oruç ve nama2a devam etmenİ2İ, insan¬ 
lardan gelecek e2İyetiere katianmam2i vasiyet ederim. İnsan¬ 
ların en hayırksı insana faydası olandır ve hayırk sÖ2 a2 fakat 
Ö2 olandır. Hamd ise Allah’a mahsustur. (F. 152 ) 

Vefat duyulduğunda adeta kıyamet kopmuş Konya’nın 
altı üstüne gelmişti. Yediden yetmişe halk onun cena2esine 
koştu. Köylüler ve şehirliler, çocuklar ve yetişkinler, Rumlar, 
Yahudiler ve Türkler... Herkes ama herkes oradaydı. Mü¬ 
minler için o H2. Peygamberin nuruydu ama beride Iseviler; 
ah bİ2İm Isa’mi2, Museviler; vah bİ2İm Musa’mi2 diye yaka 
yırtmakta İdiler.. Büyük bir İ2dihamla kaldırılan cena2e ancak 
akşama doğru musalla taşına varabilmişti. Cena2e töreninde 
ağlayıp inleyen halka Mevlana adeta gayb âleminden sesleni¬ 
yor ve şöyle diyordu: “Öldüğüm gün tabutum götürülürken 
bende bu dünya derdi var sanma. Benim için ağlama, ya2ik 
vah vah deme; benim buluşmam kavuşmam işte o 2amandır. 
Cena2emi gömdüğünde, ah firkat, vah ayrıhk deme; benim 
buluşmam kavuşmamdır o batmayı gördün değil mi? Hele 
doğmayı da seyret. Güneşle Ay'a hiç guruptan 2İyan gehr mi! 
Toprağa konulduğumu samyorsun değü mi? Ayağımın altında 
bu yedi gök vardır.” (F. 156 ). 

Mevlana’nın vasiyetine uygun olarak cena2e nama2im 
kıldırmak Ü2ere öne doğru yürüyen Şeyh Sadrettin Konevi 
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bu man2araya daha fa2İa dayanamadı ve bayıldı. Bunun Ü2e- 
rine nama2 Kadı Siraceddin tarafından kıldırıldı ve bu tüyden 
hafif naaş babasının yanına defnedildi. Çok geçmeden Kon¬ 
ya’nın ileri gelenlerinden birkaçı aralarında para topladılar ve 
me2arın Ü2erine nefis bir türbe inşa ettiler. Çok geçmeden 
o türbe âşıkların kâbesi oldu ve o âşıklardan birinin şu beyti 
kapısına asıldı: “Kabetü’l-uşşak başed in makam. Her ki inca 
nakıs amed şüd tamam.” Yani; bu makam âşıkların kâbesi ye- 
rindedir. Buraya eksik gelen tamam olup döner. 

Bu sÖ2İer doğruydu doğru olmasına ama Mevlana ken¬ 
disine bu türbeden çok daha iyi bir yer ayarlamış ve şöyle de¬ 
mişti: “Bade2 vefat türbet-i ma der-2emin me-cuy 

Der-sineha-yı merdüm-i arif me2ar-ı mast” (Ş. C. 86 ). 
Man2um ifadesiyle Türkçe karşılığı şu: “Bİ2 ölünce toprak¬ 
ta arama kabrimİ2İ. Seven gönüllerde bulursun bİ2İ.” Diğer 
taraftan Mevlana’mn Ü2erinde Konya’mn payım da unutma¬ 
yalım. O, Belh'te Celaleddin olarak doğmuştu ama Konya’da 
Mevlana olarak ölmüştü, ismi yaşadığı ve öldüğü şehirle o 
kadar bütünleşti ki bugün de birçok sine Konya denince Mev- 
lana’yı, Mevlana denince Konya’yı hatırlıyor. Tıpkı şu mısra- 
larda ifade edildiği gibi: 

Her etek tennuredir 
Her satır bir suredir 
Her eda mana demek 
Konya Mevlana demek 

Gel ki yollar boş değil 
Her nefes ney her yeşil 
Kubbe-i hadra demek 
Konya Mevlana demek 

A. Nihat Asya 
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Ş imdi de Mevlana’nın yaşadığı dönemin siyasî ve sosyal 
man2arasına kısaca bir gÖ2 atahm; ilişkide bulunduğu 
devlet adamlarım ve dosdarını tanıyalım. Baha Veled Konya’ya 
A. Keykubat gibi muktedir bir hükümdar 2amamnda gelmiş¬ 
ti. Ama Mevlana’mn hayatı daha çok devletin 2eval devrine 
rasdadı. A. Keykubat’ın 1237 yılında ölümü Ü2erine Selçuklu 
tahtına geçen II. Gıyaseddin Keyhüsrev yöneticilik becerisi 
bakımından selefinden çok gerideydi. 1242 yıhnda Baycu ida¬ 
resindeki 30 bin kişilik Moğol ordusu Er2urum’u yıktığında 
beklemesi gerekirken peşlerinden gitmeyi tercih etti. Ancak 
Kösedağ’da 1243 yıhnda yapılan savaş kesin bir yenilgiyle so¬ 
nuçlandı ve Anadolu MoğoUara tâbi bir beyhk hâhne geldi. 
Selçuklular 1256 yıhnda Konya yakınlarındaki savaşta şansla¬ 
rını bir kere daha denediler ve yine kaybettiler. MoğoUar Gı- 
yaseddin’in hapisteki oğlu IV. Rükneddin Kıhçarslan’ı tahta 
geçirdiler. Ancak güç daha çok Pervanehk makamındaki Mu- 
ineddin Süleyman’da idi. MoğoUar, u2un süre Konya yakınla¬ 
rında kaldıktan sonra gittiklerinde Rükneddin, bütün işleri eh- 
ne alan Pervaneyi öldürmek istedi. Ancak MoğoUarla anlaşan 
Pervane, 1265 yıhnda sultam öldürttü ve yerine 3-4 yaşındaki 
oğlu III. Gıyaseddin Keyhüsrevi tahta çıkardı. U2un süre ço¬ 
cuk sultan adına ülkeyi idare eden Pervane de MoğoUar ta¬ 
rafından 1277 yıhnda öldürüldü. Bundan sonra bir müddet 
kardeş kavgalarına sahne olan Selçuklu idaresi 1308 yUında 
tarihe karıştı. Böyle çalkantıh bir dönemde Mevlana fikir ve 
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eserleriyle yaşadığı toplum için bir ümit ve enerji kaynağı oldu. 
Toplumdaki sınıf ayırımlarına itibar etmediği için dergâhı her 
çeşitten insana açıktı. Sıradan insanların yanında devrin saray 
çevresi de Mevlana’ya istinat etmekten manevî bir güç akyor 
ve ona layık olduğu sevgi ve saygıyı gösteriyordu. Buna mu¬ 
kabil siyaset üstü bir tutumu benimsemiş olan Mevlana’nın 
idareci kesimle ilişkisi genellikle nasihat çerçevesinde kaldı, 
onlar arasındaki siyasi çekişme ve rekabetin dışında durmaya 
özen gösterdi. Mevlana çevresindeki Selçuklu devlet adamları 
arasında şu isimler sayılabilir: İzzettin Keykavus II (1245-57) 
ve Rüknettin Kıkçarslan IV (1257-66). Bu iki sultan zaman 
zaman Mevlana’mn sema meclislerinde hazır bulundular. Efla- 
kî’nin anlattıklarından Sultan İzzettin’in önceleri Mevlana’mn 
büyüklüğünü şüpheyle karşıladığı anlaşılıyor. Ancak Mevlana 
hayranlarından olan veziri Sahip Şemsettin’in teşvikiyle bir gün 
gidip vaazını dinleyince fikrini değiştirmiş ve Mevlana’ya mürit 
olmuş. Buna karşıkk kardeşi ve saltanat ortağı olan Rüknettin 
başlangıçta Mevlana’ya bağk iken daha sonraları MerentU Şeyh 
Baha’ya meyletmiş ve ona “baba” demeye başlamış. Mevlana 
incinmiş ve: “Sen kendine başka baba bulduysan biz de ken¬ 
dimize başka oğul buluruz.” diye mukabele etmiş, (E. I. 204). 
Eflakî daha sonra Rüknettin’in bazı emirler tarafından katlini 
de bu küskünlüğe bağkyor. Divan-ı Kebir’de de yer alan: “Sana 
oraya gitme, başına bir bela getirirler demedim mi!” madalı 
şiir bu cinayete duyulan üzüntüyle yazılmış, (E. I. 205). Dev¬ 
rin ileri gelenlerinden Sahip Şemsettin, Celalettin Karatay ve 
Tacettin Mutez ile Muineddin Pervane de Mevlana’ya bağlı 
idiler. Yukarıda da bahsi geçen Pervane çok zeki bir idareciy¬ 
di. Moğollarla ilişkilerinde dengeli bir siyaset izlemiş ve naip 
sıfatıyla yıUarca ülkeyi yönetmişti. Yine de 1277’de MoğoUar 
aleyhine Mısırk Baybarsla iş birliği yaptığı fark edilerek Abaka 
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Han tarafından öldürülmekten kurtulamadı. Pervane idare¬ 
de kaldığı sürece birçok hayır işleri ve imarlarda bulunmuştu. 
Sık sık Mevlana'nın meclisine katıkr, adak parası ve hediyeler 
gönderir, mükellef semalar tertip ederdi. Mevlana Fihi Ma- 
lîh’te onu sıkkkla andığı gibi halktan gelen yardım veya ba¬ 
ğış talepleri için de aracı olmuştu. Ancak bu zaruri durumlar 
dışında Mevlana, halk ve yoksullarla oturup kalkmayı tercih 
ediyor, büyüklerle olmaktan hoşlanmıyordu, (F. 182-89). İsmi 
geçenler dışında Mevlana muhibbi olan diğer isimler arasın¬ 
da da şunlar sayılabilir: Konyak Kadı İzzeddin, Emir Bedred- 
din Gevhertaş, Mecdüddin Atabeg, Emînüddin Mîkâü, Sâhib 
Fahreddin, Alemüddin Kayser, Celâleddin Müstevfî, Atabeg 
Arslandoğmuş, Kırşehir hâkimi Cacaoğlu Nûreddin, doktoru 
Reîsületibbâ Ekmeleddin en-Nahcuvânî. Ayrıca sarayın hanım 
çevresinden Muînüddin Pervâne’nin eşi Gürcü Hatun, IV. Kı- 
kcarslan’ın eşi Gömeç (Gumaç) Hatun da onun müridleri ara¬ 
sında bulunuyordu. 

Moğollarla ilgik bazı açıklamaları sebebiyle Mevlana’mn 
Moğol sempatizam olduğu yönünde iddialar ileri sürülmüş¬ 
tür. Oysa onun Moğollarla ilgüi görüşlerine toplu olarak ba¬ 
kıldığında bu isnadın ne kadar haksız olduğu derhal görülür. 
Mevlana birçok yerde açık yahut ima ile Moğolların zulmünü 
kınamakta, onların uzun ömürlü olamayacaklarım söylemekte 
ve -ölüm meleğini kaçırmak için hasta başında toplamp göğe 
ok atmaları gibi- bazı âdederinden bahisle onları gülünç bul¬ 
maktadır. Onun, insanın Moğoldan daha çok kendi nefs-i em- 
maresinden korkması gerektiği şekkndeki bazı ifadeleri ise ta¬ 
mamen tasavvuf çerçevesinde anlaşümakdır. Keza Moğolların 
gün gekp İslam olacağı şekkndeki sözleri de zamanla gerçek¬ 
leşmiştir. 13. yüzyıl, MoğoUarın istilası sebebiyle bütün İslam 
dünyasının siyasî bakımından felaket asrı oldu. Buna mukabil 
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İslam düşüncesi gücünü muhafa2a ediyor; hâlâ büyük düşünür 
ve sufiler yetiştirmeye devam ediyordu. Devlet ricali yamnda 
Mevlana’nın kendi döneminin birçok ünlü âlim ve mutasavvı¬ 
fıyla da tamşıkhkları ve çeşitli derecelerde ilişkileri oldu. Bunlar 
arasında şu isimleri sayabilirİ2. 

Muhyiddin tbn-i Arabi (-1241) 

Füsus-ı Hikem ve Fütuhat-ı Mekkiye isimli eserleri Ta¬ 
savvuf literatürünün klasikleri hâline gelen İbn-i Arabi fikir 
2enginliği ve tesiri bakımından Mevlana ile yarışabilecek ye¬ 
gâne mutasavvıftır. Mevlana İslam sufileri arasında aşkın en 
uç temsilcisiydi. Buna mukabil Ibn-i Arabi daha sistematik 
ve akılcı bir yapıya sahipti. Onun filo2oflara karşı Mevlana’ya 
göre daha müsamahalı olması da bu Ö2elliğini göstermektedir. 
Böylece biri aşkın diğeri daha çok akhn dik olan bu iki ünlü 
sufi mecraları ayrı iki gür ırmak gibi kendi yataklarında aktdar 
ve kendilerinden sonra da takipçileri vasıtasıyla İslam dünya¬ 
sında geniş tesirler bıraktılar. W Chittick’e göre mİ2aç farklı¬ 
lıklarına rağmen sonra gelen Mesnevi şarihleri şerhlerinde ge¬ 
nellikle kendilerine ha2ir bir sistem verdiği için İbn-i Arabi’nin 
fikirlerini esas almışlardır, (Chittick, 718 ). Çağdaş olmakla bir¬ 
likte eserlerinin mukayesesi bu iki şahsiyetin birbirlerinden pek 
a2 etkilendiklerini gösteriyor. Şems-i Tebrİ2Î’nin Mevlana ile 
kıyaslarken: “Ondan iyice faydalar elde ettim. Ama sİ2den elde 
ettiğim faydalara hiç ben2eme2. İnci nerde, çakıl taşı nerde?” 
(G. 52 ) demesine bakıkrsa onun Şam’da iken İbn-i Arabi’nin 
epeyce sohbetinde bulunduğu ancak ondan pek de hoşlan¬ 
madığı anlaşılıyor. Ke2a Makalat’taki ba2i sÖ2İerden Şems’in 
İbn-i Arabi’yle 2aman 2aman tartıştığım ve onu tenkit ettiğini 
anlıyoru2, (G. 52 , 53 ). Ke2a Mevlana’mn da Şam tahsili esna¬ 
sında son yıkarım yaşamakta olan bu büyük sufiyle bir araya 
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gelmemesi düşünüleme2. Nitekim Fususü’l-Hikem’de yer alan 
Mevlana’ya ait bir beyit bu tamşıkhğa bağlanabilir. Buna mu¬ 
kabil Mevlana’da tabi fikir paralelliği dışında bir sistem olarak 
İbn-i Arabi tesiri hissedilme2. Mevlana onun fikirlerini daha 
çok İbn-i Arabi’nin halefi ve evlatlığı olan yakın dostu Sadret- 
tin Konevi yoluyla tanımış olmalıdır, (Ş. C. 337 - 43 ). 

Sadrettin Konevi (-1274) 

İbn-i Arabi’nin hem evlathğı hem de halefi olan Konyak 
Sadrettin, şeriata uygun açıklamalarla üstadımn 2or fikirleri¬ 
nin anlaşılması ve yayılmasına büyük hİ2metierde bulunmuş¬ 
tur. Hadiste devrin ileri gelen âkmlerinden sayılan Sadrettin’in 
Konya’da hem medresesi hem de 2aviyesi vardı. Mevlana’ya 
karşı önceleri şüpheci bir tutum içinde iken bilahere onun 
hayranları arasına katılmıştı. Şu sÖ2Ü bu hayrankğın derecesini 
gösteriyor: “Cüneyt ve Baye2İt bugün yaşasalardı Mevlana’- 
nın at örtüsünü taşırdı.” Kendi cena2e nama2inı Sadrettin’in 
kıldırmasını vasiyet etmesi Mevlana’mn da ona olan muhab¬ 
betini göstermektedir, (F. 160 ). 

Şirazlı Kutbettin Mahmut (-1310) 

Ka2erunlu olan Mahmut, İbn-i Sina tıbbının önemk 
temsilcilerindendi. Ayrıca Hoca Nasıruddin Tusi’den rasat ve 
matematik okumuş, sonra Sivas kadısı olmuştu. Eflakî onun 
Konya’da Mevlana’yla görüştüğünü ve ona mürit olduğunu 
söylüyor, (F. 161 - 5 ). 

Fahrettin Iraki (-1289) 

Aslen Hemedank olan Fahrettin, Konya’da Sadrettin Ko- 
nevi’den Fusus ve Futuhat okumuş ve o ilhamla Lemeat’ı ya2- 
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mıştı. Eflakî’ye göre zaman zaman Mevlana semamda bulu¬ 
nur ve cezbeye gelirdi. Pervane, Mevlana’mn izniyle Tokat’ta 
yaptığı hankahın başına onu getirmişti. Hamisi olan Pervane 
öldürülünce Fahreddin önce Mısır’a ardından da Şam’a gitti 
ve orada vefat etti, (F. 166-8). 

Necmeddin Razi (-1256) 

Daye diye meşhur olan Necmeddin aslen Reyliydi ve Nec¬ 
meddin Kübra’mn haUfesiydi. MoğoUardan kaçıp Konya’ya ge¬ 
lince Alaaddin Keykubat’ın himayesini gördü. Sadrettin’le birlik¬ 
te zaman zaman Mevlana’mn meclislerine de katildi, (F. 168-9). 

Tuşlu Bahaddin-i Kanii (-/-) 

MoğoUardan kaçıp gelen Kanii, Selçukname adıyla yaz¬ 
dığı Selçuklu tarihi ve manzum olarak kaleme aldığı Kekle ve 
Dimne’siyle meşhurdur. Bir miktar taasubu olduğu anlaşılan 
Kanii, bir keresinde arkadaşlarıyla birUkte Mevlana huzurun¬ 
da iken: 

-Kur’an ayederini kendi beyideriyle karıştırdığı için Sena- 
i’yi hiç sevmiyorum. Bence o Müslüman değil, deyince Mev¬ 
lana kızmış ve onu şöyle azarlamıştı: 

-Senai Müslüman değildi öyle mi! Onu görseydi Müslü¬ 
manlığın külahı başından düşerdi. O Müslüman değil de sen 
mi Müslümansın! 

Kanii’nin Mevlana’ya olan sevgisi sık sık kasidelerine 
konu olmuştur, (F. 169). 

Urmiyeli Siraceddin (-1283) 

Dönemin en meşhur bilginlerindendi ve mantık alamnda 
MataUü’l-envar isimU meşhur bir eser yazmıştı. Son yıkarım 
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Konya’da geçiren Siraceddin Mevlana’yı önceleri inkâr et¬ 
mekte iken sonradan büyüklüğüne inanmıştı, (F. 170-71). 

Hintli Safıyyüddin (- 1315) 

Hint taraflarından geldiği için bu isimle bilinen Safiyyüd- 
din Konya'da tahsilini yapmış, sonra Şam kadısı olmuştur, il¬ 
mine mağrur olan bu zat hakkında başlarda Mevlana’mn pek 
de iyi bir kanaat beslemediği şu sözünden anlaşılıyor: “Hintli 
Safiyyeddin'in kalbini temizlemek 70 Rum putperestini Müs¬ 
lüman etmekten güçtür. Çünkü onun can levhası çocukların 
meşk tahtası gibi kapkara olmuştur.” Sonraları Sultan Veled’in 
ricasıyla Mevlana onu da müritliğe kabul etmiş, (F. 171-2). 

Şeyh Sadi (-/-) 

Gülistan ve Bostan isimli eserleriyle kendi türünün en 
meşhur şairi olan Sadi birkaç kere Anadoluya gelmiş ve muh¬ 
temelen Mevlana ile de görüşmüştür. Eflakî, Şeyh Sadi’nin 
kendisinden iyi bir şiir isteyen Şemseddin Hindi isimli meUğe 
Mevlana’nın bir beytini seçerek gönderdiğini söyler. Bazıları¬ 
nın GüUstan’da hikâyesi anlatılan zengin fakat cimri şeyhten 
kastın Mevlana olduğu şeklindeki isnadı ise, bu özellikler hiç¬ 
bir şekilde Mevlana’ya uymadığı için yanhştır, (F. 172-81). 

Bunlar dışında Mevlana üe görüşüp sohbet edenler ara¬ 
sında Haydariyye’nin ileri gelenlerinden Hacı Mübarek Hay¬ 
dar, Kutbüddîn-i Şîrâzî, Hümâmüddin Tebrîzî ve Hoca Re- 
şîdüddin gibi isimler de sayılabilir.. Yine Anadolu’daki Türk 
şiirinin kurucusu olan Yunus Emre ve Hacı Bektaş-ı VeU de 
Mevlana meclisinde bulunan isimler arasındadır. Özellikle 
Yunus üzerinde Mevlana’mn ne kadar kuvvetli bir tesiri oldu¬ 
ğu yapılan araştırmalarla ortaya çıkmıştır, (Ş. C. 355). 
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F iru 2 anfer’in ve diğer kaynakların verdiği bilgilere göre 
Mevlana, ince ve uzunca boylu, sarı çehreU, kırçıl sakaUı, 
siyah kaşk ve ela gözlü idi. Birgün hamamda zayıf vücuduna 
bakmış ve ondan, ona çektirdiği sıkıntılardan, utanmıştı. Ben¬ 
zinin sarı olduğu da bu husustaki birçok şiirinden anlaşılıyor. 
Mevlana’nın vücutça zayıflığında gençliğinde çıkardığı çilele¬ 
rin ve uzun oruçların tesiri olmalı. Eflakî onun bazen 3 bazen 
7 günde bir yemek yediği uzun oruçlardan (E. I. 444) ve itikaf- 
lardan söz ediyor, (E. I. 501). Nitekim Seyyid Burhaneddin 
tarafından peş peşe üç kere çileye sokulduğundan daha evvel 
bahsedilmişti. Ancak Mevlana’mn Şems’ten sonra riyazeti 
terk ettiği ve müriderine de bu yönde telkinde bulunduğu an¬ 
laşılıyor. Nitekim 20 yaşındayken kendisinden çile çıkarmak 
için izin isteyen oğlu Sultan Veled’e şöyle demişti: 

-Bizim dinimizde çile yoktur. Bu Musa ve İsa şeriatında 
vardır. 

O, müriderini çileden men eder, onların dünyevî işlerle 
ilgilenmesini ama kalben ondan kesilmelerini arzu ederdi, (E 
198). Şu beyd bu fikri özetliyor: “Cist dünya ez-Hüda gafil 
buden. Ney kumaş u nukre vü ferzend ü zen.” Yani; dün¬ 
ya, mal, mülk edinme, çoluk çocuk sahibi olma yeri değildir. 
Zemmedilen şey dünyaya kapıkp AUah’ı unutmaktır. 

Mevlana’nın çehresi heybedi, ruhunun tercümam olan 
gözleri keskin ve cezbeUydi. Kimse o gözlere bakmaya muk¬ 
tedir olamazdı ve gözlerini yere indirirdi, (E 190). Elbisesi 
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Önceleri bilginlere mahsus sarık ve yeni bol cübbe iken Şem¬ 
sken sonra gök ferace giymeye, duman rengi sarık sarmaya 
başlamıştı, (F. 191). 
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H z. Peygamber için “ahlakı Kur’an ahlakı idi” denmiştir. 

Kendisine model olarak İslam peygamberini alan Mev- 
lana’mn ahlak anlayışım şekillendiren temel kaynak da şüphesiz 
Kur’an ve Sünnet idi. Günümüzde yer yer onu dinler üstü bir 
konumda görmek ve göstermek isteyen anlayışlarla karşılaş¬ 
maktayız. Mevlana bir nevi keramede asırlar ötesinden bunlara 
cevap veriyor ve bir yandan kendisinin Hz. Peygamber'e bağ¬ 
lılığım vurguluyor, bir yandan da bunun dışındaki isnatlardan 
duyduğu ızdırabı ifade ediyor: “Men bende-i Kuranem eğer 
can darem/Men hak-i reh-i Muhammed Muhtarem/Eger nakl 
küned cüz- in kes ez- güftarem/Bizarem ez-u v’ez- an sühan 
bizarem.” Yani; camm tenimde oldukça Kur’an’ın kölesi ve se- 
çümiş Muhammed’in yolunun toprağıyım. Eğer biri bana bun¬ 
dan başka bir söz isnat edecek olursa ben o kişiden de o sözden 
de şikâyetçiyim. 

Şüphesiz Mevlana her mutasavvıfta göremeyeceğimiz ge¬ 
nişlikte bir toleransa sahipti. Ancak bu toleransın çerçevesini 
o şu nefis beyitie özetier: “Hemçü pergarim der-pa der-şeriat 
üstüvar. Pay-ı diğer seyr-i heftad ü dü-miUet miküned.” Yani; 
pergel gibiyim; bir ayağımla şeriat üstünde sağlamca dur¬ 
duğum hâlde öbür ayağımla yetmiş iki miUeti dolaşıyorum. 
Böylece Mevlana, kendisinde görüp hayranlığımızı cezbeden 
güzel ahlakın kaynağına bu şekilde işaret etmektedir. Mevlana 
Fihi Mafih’te Hz. Peygamber'den bahsederken onu güneşe, 
ışığını ondan alan diğer bütün insanları da muma benzetir. 
Mumdaki ışık ve güzellik de sonuç olarak o ilk kaynağa aittir. 
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Babasının denetiminde yetişmiş, ümi ihatası ve kabiliyetin¬ 
den sonra Şems terbiyesinden geçmiş ve kendisinde benlikten 
zerre kalmamış olan Mevlana, kâinata baktığında sadece ahenk 
ve güzellik gören bir göze sahip olmuştu. Şu beyit, Mevlana- 
’nın bu konuya bakışım özetler mahiyettedir. “Ayb başed k’u 
nebined cüz ki ayb. Ayb key başed revan-ı pak-ı gayb.” Yani; 
ayıpların başı, dünyada ayıptan başka bir şey görmemektir. Öte 
âlemlerde salınan yüce ruhlar hiç ayıp görebilir mi! 

Onun yüksek idraki görünüşte bir parça buçuk meşheri 
olan kâinattaki ahengi kavrıyor ve zıt görünen şeylerin üstün¬ 
deki birliği fark ediyordu. Kâinat, AUah evi ve bütün mahlû- 
kat o evin halkı olmak bakımından saygı ve sevgiye layıktı. Bu 
öyle bir kavrayış kudretiydi ki şunu diyebilmiştir: “Renksizlik 
âlemine ulaşan, orada Musa ile Firavun’un barışmış olduğunu 
görür.” (c. I, 2467). 

İlahî teceUİ renksizdir. Zira o her an başka bir şekil ve 
kıkkta akıp gider. Bu sürekli tecelliye mazhar olan Mevlana 
da her an başka bir hâl ve görünümdeydi. Müritlerinden olan 
Pervane’nin hanımı Gürcü Hatun kocası Kayseri’ye tayin 
edildiğinde Mevlana’dan hatıra olarak kalacak birkaç resim 
yaptırmak istedi ve bu işle ressam Aynüddevle'yi görevlendir¬ 
di. Mevlana ayaktaydı ve gülümsüyordu: 

-BecerebiUyorsan gel de yap bakakm, dedi. 

Aynüddevle ilk portreyi kâğıda geçirdi ve başını kaldırdı. 
Hayretle karşısındaki yüzün çizdiği yüzden çok farklı oldu¬ 
ğunu gördü. Tekrar bir portre yaptı ve başını kaldırdığında 
Mevlana’nın yine başka bir görünüşte olduğunu fark etti. 
Bu hâl böyle sürüp gidince zavalk ressam aciz kakp fırçayı 
elinden düşürdü. Nihayet Mevlana matiaı şu olan bir gazele 
başladı: 

-Ben renksiz ve belirsizim, ben bile kendimi olduğum 
gibi göremem ki sen beni görebilesin, (Önder, 154). 
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Beşer, tecellinin donmuş hâlidir. Renk, şekil, akşkankk 
ancak donuk eşyada açığa çıkar. Oysa aynanın kendi ren¬ 
gi yoktur, bu yÜ 2 den aynanın yÜ 2 Ündeki görüntüler değişir 
durur. Tecelli karşısında ayna mesabesinde olan Mevlana bu 
yÜ 2 den renksİ 2 dir. Bu yÜ 2 den renklere, dillere, coğrafyalara 
bağk olmayan kuşatıcı bir idrake sahiptir. Bu yÜ 2 den bütün 
dilleri anlar, bütün gönüllerin maksudunu biUr. Bu bakımdan 
diyebilirİ 2 ki, Mesnevi’de anlattığı meşhur Ü 2 Üm hikâyesinde 
ayrı dillerde konuşan bir Türk, Arap, Acem ve Rum’un gö¬ 
nül dik bakımından nasıl bir olduğunu anlayan yolcu bİ 2 atihi 
Mevlana’nın kendisidir, (I. b. 3681-3713). İşte bu anlayıştaki 
Mevlana bütün yaratılmışlara karşı Rahmani bir sevgi, anlayış 
ve şefkade dolu idi. Şimdi onun bu Ö 2 elliklerini yansıtan ba 2 i 
anekdotiarı Ö 2 et mahiyetinde 2 İkredelim. 

MoUa Cami’nin Nefehatü’l-Üns’ünde anlatıldığına göre. 
Konyak Siracedddin, Mevlana’nın “73 miketie beraberim” de¬ 
mesine içerleyip yakınlarından birini ona gönderdi. Maksadı 
herkesin içinde Mevlana’yı 2 or duruma düşürmek olan adam 
ona böyle bir şey söyleyip söylemediğini sordu ve “evet” ceva¬ 
bım aknca küfürler yağdırmaya başladı. Mevlana gülerek: “Bu 
söylediklerine rağmen seninle de beraberim.” dedi, (F.193). 

“Ma bera-yı vasi kerden amedim. Ne bera-yı fasi kerden 
amedim.” Yani; bİ 2 bu âleme bölmeye değil birleştirmeye gel¬ 
dik diyen Mevlana insanlar arasında kavga ve çekişmeleri gör¬ 
meye dayanama 2 dı. 

Bir gün kavga eden iki kişiye şahit oldu. Biri diğerini şöy¬ 
le tehdit ediyordu: 

-Hele bana bir söyle, karşıkğında bin işiteceksin. Mevlana 
ona dedi ki: 

-Ne diyeceksen bana söyle. Sen bin söylesen bile benden 
bir şey işitmeyeceksin, (Önder, 176). 
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O, ateşin ateşle söndürülemeyeceğinin farkındaydı. Öfke 
ve kin ateşini ancak şefkat suyu söndürebiUrdi. Bir gün oğlu 
Veled’e dostiukla ilgili şu altın öğüdü vermişti: 

-Eğer düşmanını sevmek ve düşmamn tarafından da se¬ 
vilmek istersen, kırk gün boyunca onun hayrım dile. Bir de 
göreceksin ki o senin en yakın dostun olmuş. Çünkü gönül¬ 
den gönüle yol vardır, (Önder, 177). 

Benlik şişesini taşa çalmış olan Mevlana teva 2 uda da eşsİ 2 - 
di. AUah’ın eserine duyduğu saygı sebebiyle insanlar arasında 
fark gÖ 2 etme 2 , din, dil ve mevki farkı yokmuş gibi davranırdı. 
Bir keresinde ki 2 i Melike Hatun’un, cariyesini a 2 arladığını işi¬ 
tince Ü 2 Ülmüş ve ağ 2 indan altın harflerle ya 2 ilmaya layık olan 
şu cümleler dökülmüştü: “Onu niçin incitiyorsun! O hamm 
sen de cariye olsan ne yapardın? İster misin ki bütün dünyada 
Allah’tan başka hiç kimsenin köle ve cariyesi yoktur diye fetva 
vereyim! Hakikatte onların hepsi bİ 2 İm kardeşlerimİ 2 ve hem- 
şehrilerimİ 2 dir,” (Yeniter 2 İ, 21). 

Eflakî’de anlatıldığına göre Mevlana’mn şöhretini işiten 
bir rahip İstanbul’dan kalkıp Konya’ya gelmişti. Diğer papa 2 - 
larla birlikte 2 İyarete gelirken yolda onunla karşılaştı. Rahip 
saygısından hemen Mevlana’ya secde etti ama başım kaldırınca 
onu da secdede buldu. O tekrar secdeye gidince Mevlana yine 
mukabelede bulundu. Bu hâl tam 30 defa tekrar edince rahip: 

-Senin gibi bir din sultanı nasıl bu kadar müteva 2 İ olabi¬ 
lir, diye feryat etti ve ashabıyla birlikte İslam’a girdi. 

Mevlana akşam oğluna: 

-Bahaeddin, bugün bir rahip miskinUğimEİ elimİ 2 den al¬ 
mak istedi ama Allah’ın inayeti ve Peygamberin yardımıyla 
miskinlikte ona üstün geldik, dedi. 

Anadolu’yu kana boyayan Haçlı Seferlerinin hatıralarımn 
bu kadar ta 2 e olduğu bir dönemde Hristiyanlara gösterilen bu 
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anlayış, beşer takatinin ötesindeydi. Sultan ve emirler ona itibar 
ederken o daha çok fakir kesimiyle oturup kalkmayı seviyordu. 
Eflaki’ye göre bir gün Sultan izzettin emirleriyle medreseye 
onu ziyarete gelmişti. O kapıyı kapattırıp hücresine girdi ve: 
“Zahmet etmesinler” buyurdu. Gelenler mecburen geri dön¬ 
düler, (E 195). Yine Eflaki’ye göre bazıları bu durumu -mürit¬ 
lerin düşük sınıftan olmasını- yadırgıyor ve şöyle diyorlardı: 

-Mevlana’nın kendisine diyecek yok ama müritleri hep 
bakkal, çakkal, terzi gibi şeyler. Çevresindekilerin hiçbiri ol¬ 
gun ve iyi kişiler değil. O da şöyle cevap vermişti: 

-Onlar iyi olsaydı ben onların müridi olurdum. Fena ol¬ 
dukları içindir ki ben onları müritiiğe kabul ettim, (E 195). 

TembelUği sevmez, çevresindekileri iş görmeye çağırırdı.. 
“Biz müritlerimize dilenme kapışım kapattık.” derdi. Kendisi 
de sadaka almaz, verdiği fetvaların parasıyla geçinirdi. Nefe- 
hat tercümesine göre evinde hiçbir şey olmadığında sevinir: 
“AUah'a şükür, evimiz bugün peygamberlerin evine benzedi.” 
derdi. Ne minnet altında kakr, ne de minnet altında bırakmak 
isterdi. Bu yüzden gelen hediyeleri dağıtır, kendi ihsanının da 
kimse tarafından bilinmesini istemezdi. Zaman zaman med¬ 
resedeki her talebenin keçesinin altına gizlice 10, 20, 30 adet 
para kordu. Bir keresinde yardıma muhtaç müritlerinden Os¬ 
man Guyende’ye yardım etmek istemiş ancak onu kalabalıkta 
mahcup etmemek için: 

-Ey Osman, evvelce senin güzel bir âdetin vardı. Sık sık 
elimizi sıkardın. Şimdi sana ne oldu ki bu güzel âdeti terk 
ettin, diyerek yamna çağırmış, beriki eUni uzattığında gizlice 
avucuna para sıkıştırarak: 

-Bundan sonra sık sık bizi böyle musafahadan unutma, 
buyurmuştu, (Yeniterzi, 26). 

Kendisinin başkalarından üstün tutulmasını istemezdi. 
Bir keresinde hamama gittiğinde içeride cüzzamklar vardı. 
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Hamam sahibi onların hemen havu 2 u boşaltmasım isteyince 
Mevlana mâni olmuş, içeri girip aralarına karışmış ve onların 
kullandığı suyu başına dökmüştü. Ke 2 a kendisi için birinin 
yerinden kaldırılmasına ri 2 a gösterme 2 , buna mâni olmak için 
hemen oradan u 2 aklaşırdı, (F. 196). 

Mevlana ailesi içinde de sevgili bir eş, müşfik bir baba, 
anlayışk bir kayınpeder ve sevimli bir dede olmasım bilmişti. 
Çocukları arasında bilhassa S. Veled’e sevgisini belU eder ve: 

-Bana yaratılış ve huy bakımından en çok ben 2 eyen şen¬ 
sin. Benim dünyaya gelişim, senin dünyaya gelmen içindi, derdi. 
Ke 2 a 1272 yıhnda torunu Emir Arif Çelebi doğunca sevincin¬ 
den yere göğe sığma 2 olmuş, semalar etmişti, (Önder, 195-6). 

Şu nükte ise onun hem şakacı mİ 2 acını hem de batıl ina¬ 
nışlara karşı tavrını açıklamakta. Bir gün Kira Hatun kopmuş 
bir düğmeyi dikiyordu. Elbise sahibinin Ü 2 erindeyken düğme 
dikmenin uğursu 2 olduğu inanışı sebebiyle Kira Hatun koca¬ 
sından ağ 2 ina bir çöp almaşım istedi. Mevlana güldü: 

-Korkma ağ 2 imda Kulhüvallahu ahad var, onu dişlerim 
arasında öyle sıkıyorum ki bana bir şey olması mümkün değil, 
(Önder, 188). 

H 2 . Peygamber gibi şefkati hayvanları da kuşatmıştı. Yı¬ 
kık bir duvar dibinde yavrulayan ve yavrularımn başından ay- 
rılamadığı için aç kalan bir köpeğe günlerce yemek taşımıştı, 
(Önder, 195). 

İlimde biricikti ama bundan dolayı kibirlenme 2 aksine 
gençliğinde büe, ümî bir meselede başkasına üstün geldiğinde 
sanki kendisi kaybetmiş gibi davramrdı. Dostlukta vefayı sever 
ve yemin ederken: “Mertlerin vefası hakkı için.” diye ant içerdi.. 

Kısacası Mevlana, model aldığı Muhammedi ahlakın ken¬ 
di asrındaki en gÜ 2 el temsilcisiydi. O, iyiliğin, gÜ 2 elliğin, arınıp 
yücelişin kılavu 2 uydu ve olmaya da devam ediyor. 
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M evlana’dan sonra onun hatırası ve fikirleri etrafında 
kurulan Mevlevilik bir tarikat olarak kurumsal yapısını 
daha çok Mevlana’nın büyük oğlu Sultan Veled’e borçludur. 
Bu teşkilatçı oğul, Konya’dan sonra Anadolu’nun birçok şeh¬ 
rine Mevlevi tekkeleri açtı ve tarikatın yayılmasını sağladı. Bu 
yayılma Osmank döneminde de devam etti ve devletin hemen 
bütün önemli şehirlerinde mevlevihaneler kuruldu. Anadolu, 
Rumeli ve Arap topraklarında toplamı 114’ü bulan mevlevi 
tekkelerinin belU başkları şu şehirlerdedir: Konya, Afyon, 
Kütahya, Manisa, Muğla, Eskişehir, Bursa, Denİ 2 İİ, İstanbul, 
Bursa, Antep, Diyarbakır, Urfa, Adana, Ankara, Yo 2 gat, Kas¬ 
tamonu, Sivas, Selanik, Belgrad, Bosna, Kahire, Mekke, Me¬ 
dine, Şam, Halep, Trablusşam, Tebrİ 2 ve Lefkoşe. 

Bir nevi okul olan bu mevlevihanelerde Mevlevi derviş¬ 
leri bir taraftan matbahta bulunan ortasında bir çivinin çakık 
olduğu meşk tahtasında sema yapmayı öğrenir, diğer taraf¬ 
tan AbrÎ 2 cilik, Pa 2 arcılık, Şerbetçilik, SüpürgeciUk, Çerağcıkk 
ve Somatçıkk gibi 18 adet dergâh hİ 2 metierinde de sırasıy¬ 
la çakşarak 1001 günlük çilesini çıkarmış olurdu. Derviş bu 
hİ 2 mederi yerine getirirken ayrıca yeteneğine göre hattatkk, 
bakkaldık, çinicikk ve mûsıkîşinâskk gibi gÜ 2 el sanadarın bi¬ 
rinden de eğitim akrdı. 1001 günü lâyıkıyla tamamlayanlar 
‘Dede’ unvam akr ve kendisine bir hücre (oda) tahsis edikrdi. 
Genel kural böyle olmakla birkkte Mevlevikkte 1001 günlük 
çileyi çıkarmadan sema öğrenen ve tarikatın gereklerini yerine 
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getiren dervişlere de rasdanmaktadır. Diğer taraftan Mesnevi 
okumaları da 2 amanla kurumsal bir nitelik ka 2 andı. Tekke ve 
camilerde Mesnevi okuyup açıklamakla görevli kişilere Mes- 
nevihan denmekte idi. Mesnevihanlar ya Konya’daki Çelebi- 
’den yahut başka bir Mesnevihandan İca 2 et almak 2 orunday- 
dılar. Mesnevi, Damat İbrahim Paşa’mn kendi medresesinde 
Mesnevi okunma şartım getirmesiyle medrese dersleri arasına 
da girmişti.. 19. yÜ 2 yılda Mevlevi olmayanların Mesnevi oku¬ 
yabilmesi için Darü’l-mesneviler kuruldu. 
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S chimmel, Mevleviliğin sembolü hâline gelen semanın ba 2 i 
basit örneklerinin diğer kültürlerde de mevcut olduğunu 
örneklerle açıklıyor. Söz geUmi, Eski Ahid’in bildirdiğine göre 
Hz. Davut, İlahî vecdi “Rabbin sandığı” etrafında raks ederek 
ifade etmiş. Yine bazı ilk dönem Hristiyanlarımn Hz. Meryem 
şerefine raks ettikleri bilinmektedir. Incil’de de: “Biz size kaval 
çaldık siz oynamadımz.” ifadesiyle caiz tutulan raks ve sema 
589 Toledo konsiU kararıyla yasaklanmış ve Aziz Hrisostomu- 
s’un: “Raks nerede ise şeytan oradadır.” hükmü Hristiyardığın 
bu konudaki nihai hükmü olmuştur, (Schimmel, a, 101). İslam 
dünyasında da sema ve semahanenin geçmişi bir hayU eskile¬ 
re gitmektedir. İlk semahane 864 yılında Bağdat’ta açılmıştır. 
Serrac, Hucvurî ve Kuşeyrî’nin eserlerinden daha o zaman¬ 
larda semanın tasavvuftaki önemi anlaşılıyor. Mesela meşhur 
Hallaç, İlahî aşk etrafında dönen âşığın hâlini, ışık etrafında 
dönen kelebeğin durumuna benzetir. Bağdadı Cüneyd (909) 
ise sema için 3 şart olduğunu söylemiştir: Zaman, mekân, ih¬ 
van. Ona göre fukaraya 3 yerde rahmet iner ki bunlardan biri 
de semadır. Çünkü onlar Hak’tan gelen sesi duyarlar ve ayağa 
kalkışları bundandır. Zünnun-ı Mısri (-956) semayı, Tanrı’dan 
gelen ve gönlü Tanrı’ya ulaştıran İlahî bir lutuf olarak niteler. 
Mevlana’mn adım çokça zikrettiği Haşan Harkanî (-1033) de 
keza semai yüceltir, imam Gazzali Ihya’sımn bir bölümünü 
sema bahsine ayırmıştır. Mutasavvıf kardeşi Ahmed Gazzali 
ise Aynülkudat Hemedanî üe birlikte sema etmişti. Mevlana’ya 
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yakın zamanlarda yaşayan Senai, Attar, Evhadüddin Kirmanı 
ve Fahreddin Iraki keza hep sema yapan mutusavvıflar arasın¬ 
dadır. Mevlana’mn da gerek Divan’ında gerek Mesnevi’sinde 
semaya çok önem verdiği görülüyor. O birçok gazelde semai 
tarif ederken onun inşam nelere ulaştıracağım vurgular. Ona 
göre: “Sema âşıkların gıdasıdır. Çünkü semada AUah üe buluş¬ 
ma hayali vardır.” 

Hz. Mevlana aşağıda tercümesi verilen gazelinde sema ve 
semamn sırları hakkında şunları söyler: 

Sema nedir biliyor musun? 

Bell (evet) sesini işitmek, kendini unutup Allah’a kavuş¬ 
maktır. 

Sema nedir biliyor musun? 

Dostun hâlini görüp bilmek ve lâhut perdelerinden Alla¬ 
h’ın sırlarını işitmektir. 

Sema nedir biliyor musun? 

Varkktan habersiz olmak ve mutiak fânilik içinde bekâ 
zevkini tatmaktır. 

Sema nedir biliyor musun? 

Nefisle savaşmak, yarı boğazlanmış tavuk gibi toprakta 
kank bir hâlde çırpınmaktır. 

Sema nedir biliyor musun? 

Yakup peygamberin ilâcım ve Yusuf’a kavuşma kokusu¬ 
nu gömleğinden hissedip koklamaktır. 

Sema nedir biliyor musun? 

Musa peygamberin asası gibi her dem Firavun’un sihir¬ 
lerini yutmaktır. 

Sema nedir biliyor musun? 

Meleğin sığmadığı ‘U mâ Allah’ sırrına vasıtasız olarak 
ulaşmaktır. 

Sema nedir biliyor musun? 


76 



Sema ve Anlami 


Şems-i Tebri 2 Î gibi gönül açmak ve kudsî nurları gör¬ 
mektir, (Ş. C. 264). S. Veled ve Sipehsaların rivayetine göre 
Mevlana, Şems’ten önce ya sema etmemiştir ya da semaya 
düşkün değildir. Ancak onun, Şems’in teşvik ve tesiriyle daha 
sonraları semaya çok rağbet ettiğini görüyoru 2 .. Hz. Mevla- 
na’mn ilk olarak ne 2 aman ve niçin sema ettiği bilinmemekle 
birlikte onun çok 2 aman ce 2 benin tesiriyle hemen her yerde; 
dergâhta, evde, çarşıda ve ba 2 en de ders esnasında, hatta fetva 
verirken ve herhangi bir kurala tabi olmadan içinden geldiği 
gibi sema ettiği, ba 2 en ce 2 benin şiddetinden belindeki keme¬ 
rin dahi çÖ 2 Üldüğü kaynakların verdiği bilgilerden anlaşılıyor. 
Bir keresinde de Salahaddin’in dükkânından gelen seslerle he¬ 
yecana kapıkp dönmeye başlamış ve: “Yeki genci pedîd âmed 
der İn dükkân-i 2 erkûbî. Zihî sûret, 2 İhî ma’nî, 2 İhî hubî, 2 İhî 
hubî.” Yani; “bu kuyumcu dükkâmnda bir ha 2 İne göründü. 
Ne hoş suret, ne hoş mana, ne gÜ 2 ellik, ne gÜ 2 ellik.” matiâıyla 
başlayan meşhur ga 2 elini söylemişti. 

Yine Eflakî’nin anlattıklarından Hz. Mevlana’mn gerek 
Selçuklu sarayında, gerekse çevre şehirlerde dÜ 2 enlenen muh¬ 
telif meclislerde birçok insanla birlikte semaya kalktığı anla¬ 
şılıyor. Bu tabii ve kuralsi 2 sema yapısı daha sonra S. Veled 
ve diğerleri 2 amamnda da devam etti ve 2 amanla bir biçim 
ka 2 andı. Gölpınark’ya göre semaya nihai şeklini veren 39 sene 
postta kalan Pir Adil Çelebi (-1460) olmuştur, (G. c, 48). 

Mevcut hâliyle, kıkk kıyafetten, davranışlara kadar sema¬ 
daki her hususun sembolik anlamları olduğu kabul edilmiştir. 
Buna göre dairevi bir alan olan semâhane kâinatı temsil eder. 
Kırmi 2 i renkli şeyh postu Hz. Mevlana’mn güneş batarken 
Allah’a kavuşmasından, dolayısıyla vuslattan kinayedir. Sema- 
2 en ölmeden önce nefsen öldüğünü kıkk kıyafetiyle göster¬ 
mek Ü 2 ere başına me 2 ar taşım temsil eden bir sikke -u 2 un 
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külah- ve sırtına kefeni temsilen beya2 tennure giyer. Üstteki 
hırka ise nefsin sembolüdür.. Sema2en semaya girerken bu 
nefs hırkasını çıkarır ve manevi temİ2İiğe adım atar. KoUarı 
çapra2 bağk duruşuyla AUah’ın birliğini, kollarını iki yana aça¬ 
rak sağdan sola dönüşüyle ise bütün kâinatı kalbiyle kucakla¬ 
dığım gösterir. O göğe açık sağ eliyle Hak’tan almakta, yere 
dönük olan sol eliyle halka dağıtmaktadır. Sema töreni Itrî’nin 
(ölm. 1712 ) bestesi olan ve H2. Peygamberi öven Na’t-ı Şe¬ 
rif ile başlar. Kudüm sesi Allah’ın kâinatı yaratışındaki “ol” 
(kün) emrini, ney sesi insana üflenen İlahî nefesi temsil eder. 
Bundan sonra sema2enler şeyh efendiyi takiben dairevi bir 
yol İ2İeyerek meydam üç defa dönerler ve manevi yolcululuğa 
ha2irlamrlar. Nefsi temsil eden hırkamn çıkarılması ve şeyhin 
önünde baş keserek İ2İn alınmasıyla sema -yahut bu mane¬ 
vi yolculuk- başlamış olur. Dört selamdan ibaret olan sema 
Ö2ede: “Kulun nefsini terk ederek Hak’ta yok oluşu ve kâmil 
bir insan olarak tekrar kulluğa dönüşünün ifadesidir.” 
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Eserleri 


M evlana, eserlerini çağının şiir diU olan Farsçayla ya2- 
mıştır. Ancak ba2i Arapça şiirleri ve mektupları onun 
Arapça konusundaki derin bilgisini göstermektedir. Mevlana 
müstakil Türkçe şiir ya2mamakla birlikte hem eserlerinde kul¬ 
landığı çok sayıda Türkçe kelime hem de yarısı Türkçe yarısı 
Farsça olan ba2i mülemma şiirlerden de anlaşılacağı Ü2ere ana 
dik olan Türkçeyi de bilmektedir. 
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M evlana’nın baş eseri sayılan Mesnevi çağında ve çağın¬ 
dan sonra bıraktığı geniş tesirler bakımından tasavvuf 
düşüncesinin en önemli eserleri arasında sayılmaktadır. Altı 
ciltten meydana gelen eser -Sultan Veled nüshasına göre- 
25668 beyit tutarındadır. Asknda Mesnevi, Klasik Arap, Fars 
ve Türk edebiyatında mevcut bir na2im şeklidir ve “ikişerli” 
manasındaki ismini, iki mısramn birbiriyle kafiyeli olmasından 
almaktadır. Mevlana da eserini, kafiye yapısı dolayısıyla uzun 
bahislerin anlatımına müsait olan bu türde yazmıştır. Ancak 
zamanla Mesnevi denildiğinde ilk elde Mevlana’mn eseri ha¬ 
tıra gelmeye başlamıştır. Mesnevi şarihi Ankaravî bu eserin 
ismini onun; varkk-yokluk, suret-mana gibi her şeyin çift yö¬ 
nünü anlatmasına bağlamaktadır. Mevlana Mesnevi’de kendi 
eserini yer yer Saykalu’l-ervah, Hüsaminame; Keşşafu’l-Kur’- 
an ve Fıkh-ı Ekber gibi isimlerle de anmaktadır. Daha evvel 
de bahsedildiği üzere eserin yazımı Hüsameddin Çelebi’nin 
teşvikiyle olmuştur. O, Mevlana’dan, Divan’daki gazellerin bir 
hayU yekun tutuğundan bahisle, müritierin irşadı için Senai’- 
nin Hadikatü’l-hakika’sı gibi mesnevi tarzında ve Attar’ın M. 
Tayr’ı vezninde marifet sırlarım anlatacak bir eser kaleme al¬ 
masını rica etmiş, Mevlana ise: “Siz bunu talep etmeden önce 
bu manzum kitabın telifi kalbime ilham oldu.” diyerek sarığı 

* Bu madde için, belirtilen diğer kaynaklar yanında bilhassa §u iki kaynaktan fayda¬ 
landık: Semih Ceyhan, DVİA, “Mesnevi”, c. 29, s. 325-34/A. Schimmel, Aşk Mev¬ 
lana ve Mistisizm, Yayına Hazırlayan: Senail Özkan, Kırkambar Kitaplığı, 2002 
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arasından ilk 18 beyti çıkarıp Çelebi’ye u 2 atmış ve eserin ya 2 i- 
mı böyle başlamıştır, (E. İL 326). Eserin ya 2 imına ne 2 aman 
başlandığı tam olanarak bilinmemekte ise de ba 2 i karineler¬ 
den yaklaşık bir tarih çıkarmak mümkündür. Eserin II. cildi 
662/1264 tarihinde bitmiştir. Eflakî’ye göre Hüsameddin’in 
hanımının ölümü dolayısıyla birinci cilde ikinci cilt arasında 
2 yıUık bir boşluk dönemi vardır, (E. II. 329). Bu bilgilerden 
harekede. Sahih Ahmet Dede ilk cilde başlama tarihi olarak 
Mayıs 1261 tarihini gösteriyor ve bu esnada Mevlana’mn 55, 
Hüsameddinin ise 37 yaşında olduğunu söylüyor. Firu 2 anfer’e 
göre ilk cilt 1258-61 arasında ya 2 ilmıştır, (F. 212). Gölpınark 
ise -ilk cildin son beyiderindeki ba 2 i bilgilere binaen- onun 
Abbasi hilafednin ortadan kalktığı 1258 yıkndan önce ya 2 il- 
dığı fikrindedir. Bu duruma göre iki cilt arasındaki bekleme 
süresi de 6 yıla çıkmaktadır, ilk cildin aksine diğer cilder ara 
verilmeden ya 2 ilmıştır. Sahih Ahmet Dede’ye göre son cilt 
666/1268 tarihinde bitmişdr.. Buna göre eserin toplam teUf 
süresi 8-10 yıl sürmüşe ben 2 İyor. 

Mesnevi’de Mevlana, eserin ya 2 ilış süreci hakkında da 
ba 2 i bilgiler vermektedir. Bu bilgilere göre: Mevlana’mn ya- 
2 im esnasında eUne kalem almadan ve kitaba müracaat etme¬ 
den hemen her yerde -hamam, kapkca, medrese ve merada- 
ba 2 en birkaç gün hiç susmadan, ba 2 en de aylarca hiçbir şey 
söylemeden ya 2 dırdığı, ya 2 im işinin ba 2 en sabahlara kadar 
sürdüğü ve Hüsameddin Çelebi’nin uykusu 2 kaldığı (E. I. 
1807-9), Mevlana’mn bir şeyler yiyince ilhamımn bulandığı 
(E. I. 3990-4003) anlaşılıyor. Hüsameddin eserin her cildini 
tamamladıkça ya 2 dıklarım Mevlana’ya okumuş ve dÜ 2 elttir- 
miştir. Mevlana da bu çakşkan talebesini Hak 2 İyası olarak 
övmüş, eserini ona ithaf etmiştir, (VI. b. 3). Cilt önsÖ 2 İeri 
ve başkklar cilt bitiminden sonra kırmi 2 iyla -surh- Mevlana 
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tarafından ya 2 dınlmıştır. Eflakî, ya 2 im işinde S. Veled ve di¬ 
ğer ba 2 i kişilerin de H. Çelebi’ye yardım ettiklerini belirtir. 
Sahih Ahmed Dede de VI. cildin yarım kalan 3 şeh 2 ade hikâ¬ 
yesini S. Veled’in tamamladığını belirtmekte. Ancak hikâye bu 
şekliyle yine yarım kalmıştır. Mesnevi, Mevlana’mn dehasıyla 
müstesna ve orijinal bir eser olmakla birlikte 2 evk ve anlayış 
bakımından Senai ve Attar çİ 2 gisinin bir devamı olarak görü¬ 
lebilir. Mevlana olağanüstü dil ve şiir yeteneğine rağmen yine 
de duygu ve heyecanlarını ifade konusundaki yetersİ 2 İiğinden 
yakınır. Ona göre şiir, başka araç olmadığı için 2 aruri olarak 
kendisine müracaat edüen bir ifade vasıtasından başka bir şey 
değildir.. O, manamn laf 2 a sığmayacağını ama yine de mana¬ 
nın 2 uhuru için ve 2 İn, şiir ve hikâye gibi suretiere müracaat 
etmenin bir mecburiyet olduğunu belirtir (M. VI. b. 160) ve 
şöyle der: “Ben kafiye düşünürüm, sevgili der ki yÜ 2 Ümden 
başka bir şey düşünme.” (Ş. C. 192). 

Her dibacede o cildin konusu Ö 2 etienir. Mesela ilk cildin 
şerhine göre konu şeriat, tarikat ve hakikattir. Abdest, nama 2 , 
oruç gibi ibadetierle bir hâl (tarikat) elde edilir ve bu hâl sa- 
üki hakikate götürür. Mevlana eserinde çok serbest hareket 
etmiş, anlatım tekniği bakımından fabl türüne başvurmaktan, 
eğlendirici, şakacı ve hatta he 2 İ Ö 2 elliği taşıyan hikâyeler -bun¬ 
lar çok 2 aman iç içe girmiş sarmal hikâyelerdir- kullanmaktan 
çekinmemiştir. Ancak o aşağıdaki beytinde -günümü 2 de ki¬ 
mileri tarafından yadırganan- bu tür hikâyeleri kullanmadaki 
amacını açıklıyor: “Beyt-i men beyt nist ikümest. He 2 İ-i men 
he 2 İ nist ta’Umest.” Yani; benim her beytim bir mana iklimi¬ 
dir. Sİ 2 İn he 2 İ diye yadırgadığım 2 hikâyeler de yine bir öğretim 
amacıyla kuUamlmıştır. 

Sipehsalar; Mesnevi’nin görünüşte şiir olmakla birlikte 
onun tarikat erlerinin mürşidi, tevhid sırrı, manevi bir Kur’an. 
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hadis tefsiri ve hakikatlerin Ö 2 Ü olduğunu söyler. Mevlana da 
kendi eserini, Kur’an’ın batın manalarını açıklayan bir Keşşa- 
fu’l-Kur’an olarak niteler. Yapılan incelemeler de bu niteleme¬ 
nin gerçekliğini ortaya koymuş, eserdeki 950 konu başlığının 
50’den fa 2 İasını ayetierin, 53 tanesini ise hadislerin teşkil ettiği 
görülmüştür. Metin içindeki bahislerde ise ayet ve hadis ikti¬ 
basları a 2 olmakla birlikte ilham daima bu iki kaynaktan bes¬ 
lenmektedir. Sonuç olarak diyebilirİ 2 ki Mesnevi, amacı inşam 
olgunlaştırmak olan tasavvuf kitaplarımn en parlak temsilci¬ 
sidir. Ancak bİ 2 ikinci bölümde Mesnevi konularına ayrıca yer 
vereceğimİ 2 için burada bu kadarıyla iktifa ediyoru 2 . 

Nüshalar, neşirler 

Günümü 2 e ulaşan en eski Mesnevi nüshası Mevlana mü- 
2 esinde 51 numarayla kayıtiı olan Sultan Veled nüshasıdır. 
Mevlana’nın vefatından 5 sene sonra Sultan Veled dervişle¬ 
rinden Muhammed b. Abdullah el-Konevi tarafından ya 2 ilan 
bu nüsha Hüsameddin Çelebi’ye ait müsveddelere dayan¬ 
maktadır. Nüshamn tıpkıbasımı Kültür Bakankğı tarafından 
gerçekleştirilmiştir, (K. B. 1993). Bu nüshayla İran ve Hin¬ 
distan’da çoğaltılan nüshaları arasındaki büyük hacim farkları 
-ba 2 iları 32 bin beyite kadar çıkıyor- sonradan araya birçok 
eUn karıştığını göstermektedir. 

Değişik coğrafyalarda Mesnevi’nin mensur ve man 2 um, 
kısmi veya tam olmak Ü 2 ere birçok tercüme ve şerhleri yapılmış 
ve bunların bir kısmı basılmıştır. Anadolu’da sahasında bilinen 
ilk mütercim olan Gülşehri, Felekname ve Mantıku’t-tayr isimli 
eserlerinde ba 2 i Mesnevi hikâyelerine yer vermiştir. Mesnevi’¬ 
nin ük tam şerhi 16. yÜ 2 yıl belagatçılarından olan Süruri tara¬ 
fından Farsça olarak yapılmıştır. Onu takip eden diğer şarihler 
Sudi ve Şemi ise eserlerini Türkçe ya 2 mıştır. Ancak Osmank sa- 
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hasındaki en geniş ve makbul Mesnevi şerhi İsmail Ankaravî’ye 
aittir. Ankaravî, Mecmuatü’l-Letayif adım taşıyan şerhinde en 
çok Futuhatü’l-Mekkiye’den faydalanmıştır. İlk baskısı 1806’da 
Kahire’de yapılan eser Arapçaya da çevrilmiştir. Sahte olduğu 
günümü 2 de kesinleşmiş olan 7. cüdi de Mesnevi’ye dahil etmesi 
bu şerhin başhca kusurudur. Osmanh dönemi şarihleri arasında 
sadece 1. cüdi şerh eden Sarı Abdullah ile Ruhu’l-Mesnevi’de 
ilk 738 beyti genişçe şerh eden İ. Hakkı Bursevî ve tam fakat 
kısa bir şerh yapmış olan Abidin Paşa önemli isimlerdir. Şerh 
çalışmaları yakın dönemde de devam etmiştir. Bunlar arasında 
hâlen 5 cildi basılmış olan ve toplamı 34 defter tutan A. Avni 
Konuk şerhi başta geUr. Tahirül-Mevlevi’nin başlayıp Şefik Ça¬ 
n’ın tamamladığı 18 ciltlik geniş şerh önem bakımından bunu 
takip eder. Kenan Rifai’nin notlarından derlenen Şerhli Mesne- 
vi-i Şerif (İst. 2000) ile Abdülbaki Gölpınarh’mn Mesnevi Şerhi 
de (1973) bunlara eklenebilir. Günümü 2 e ait Mesnevi tercüme¬ 
leri içinde ise şu isimleri sayabilirİ 2 : 

Veled Çelebi İ 2 budak, Mesnevi, (Gölpınarh’nın açıkla¬ 
malarıyla), 1942-46. 

Şefik Can, Konularına Göre Açıklamak Mesnevi Tercü¬ 
mesi, 1997. 

Ş. Can, Cevahir-i Mesneviyye: Antoloji, 2001. 

Adnan Karaismaüoğlu, Mesnevi Tercümesi, İstanbul, 2005. 

Man 2 um tercümeler arasındaki en başarık örnek ise Sü¬ 
leyman Nahifi’ye aittir. (Bu eser A. Çelebioğlu tarafından neş¬ 
redilmiştir, 1967-72). Mehmet Na 2 mî’mn 1. cildin man 2 um 
çevirisi olan Sırr-ı Manevi’si ve Mehmet Şakir’in (1835) 7. cilt 
dahil man 2 um tam tercümesi diğer ciddi çakşmalardır. 

Günümü 2 e ait man 2 um tercüme sahiplerinden ba 2 iları 
da şunlardır: 

Fey 2 ullah Sacit Ülkü: 1. cildin tercümesi, 1945. 
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M. Hulsi Koner: Mesnevinin Ö 2 Ü, seçme parça çevirileri 
1961. 

M. Faruk Gürtunca: 1.ciltten 213 beytin man 2 um tercü¬ 
mesi 1963. 

A. Ö 2 temİ 2 Hacıtahiroğlu: 2108 beytin aru 2 İa tercümesi, 
1972. Bu tercüme kendi türünün en başarık örneğidir. 

Ahmet Metin Şahin: Aru 2 ve 2 niyle tercümesi 2006. 

Mesnevi’nin diğer Doğu edebiyadarında da geniş tesir¬ 
leri olmuştur. Hindistan’da 1325 yıknda Ahmed-i Rumi tara¬ 
fından yapılan ilk şerh Dekayıku’l-hakayık adını taşımaktadır. 
Bu erken tarih Mevlana’mn tesirinin nasıl sürade yayıldığım 
göstermesi bakımından manidardır. Hint/Pakistan coğrafya- 
sımn son büyük Mevlana ve Mesnevi takipçisi ise büyük şair 
Muhammed İkbal’dir. 

İran’da Mevlana tesiri altındaki klasik şairler arasında Mol¬ 
la Cami ve Hüseyin Vaİ 2 Kaşifi önde gelen isimlerdir. MoUa 
Cami Mesnevi’nin iki beytini, İ. Arabi geleneğinden fayda¬ 
lanarak çok u 2 un bir şerhe tabi tutmuştur. Yakın dönemde 
yapılan çok sayıdaki şerh arasında en çok tutulanlar ise MoUa 
Hadi-i Seb 2 evari ile Muhammed İstilami’ye (1987) ait olan¬ 
lardır.. İran’da yapılan çok sayıdaki çakşma Mandana Sadık 
Beh 2 at tarafından Kitabname-i Mevlevi isimli bibliyografyada 
bir araya toplamıştır. İran’da ayrıca çeşidi Mesnevi lügaderi ve 
beyit indeksleri yapılmıştır. 

Mesnevi çalışmaları Batıda da oldukça u 2 un bir geçmişe 
sahipdr. Batıdaki bilinen ilk çalışma Sir William Jones’un (- 
1794) yaptığı ilk 18 beyit tercümesidir. Fransi 2 cadaki ilk ter¬ 
cümeyi ise Jacques van Wallenbourg’un (-1806) yaptığı bilin¬ 
mekte ise de çeviri metni Pera yangınında 2 ayi olmuştur. 

Alman edebiyatında Mesnevi’nin ilgi uyandırmasında 
Goethe’nin payı kuşkusu 2 dur. Iran şiirine ve Ö 2 ellikle Hafm'a 
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büyük ilgi duyan Goethe Doğu Divanı’nda Mevlana’dan da 
birkaç satırla bahsetmiştir. Ancak A. Schimmel, onun Mev- 
lana hakkındaki bilgisini yetersİ 2 ve anlayışsi 2 bulur. Yine de 
M. İkbal, Peyam-ı Maşrık isimli eserinde ikisinin en derin fi¬ 
kirlerinin temelde aym olduğunu şairane tar 2 da ifade etmiştir, 
(Schimmel/a, 28). Almancadaki ilk tercüme Hammer’e -1818- 
aittir. Ancak Schimmel’e göre: “Hammer’in doğru ama pek 
tatsi 2 tercümesinde askn gÜ 2 elliğini bulmak hemen İmkansi 2 
görünmektedir,” (S. 29). Yine de F. Rückert bu kaba kisvenin 
altında Mevlana’mn ışığını gördü ve 1822 de Hammer tercü¬ 
mesinden faydalanarak Mevlana Celaleddin mahlask 60 kadar 
şiir ya 2 arak: “Şarkta doğan mistik güneş Mevlana’ya” ithaf 
etti. İlk defa ga 2 el türünü kullanan ve çok başarık olan şair, 
Mevlana’yı Şu sÖ 2 İerle takdis etmektedir: “Bana senden gelen 
bir yıldi 2 gibi yeryÜ 2 Ünde peyda olan nerededir. Bütün millet¬ 
lerin bütün evliyalarından -daha çok- takdis ettiğim Mevlana 
Celalettin nerededir,” (Schimmel/a, 29). 

1838 yıhnda Avusturyak şarkiyatçı Rosen 2 weig-Schwanna 
da D. Kebir’den ba 2 i seçme ga 2 elleri tercüme etmiş ise de kul¬ 
landığı dilin eskiliği dolayısıyla sımrk bir tesir uyandırmıştır. 

Almancadaki ilk geniş tercüme 1371 beyti na 2 ma çevi¬ 
ren George Rosen’e aittir, (1849). Eski çalışmalar arasında 1. 
cildi na 2 men çeviren ama pek başarık bulunmayan Redhouse 
(1881), Mesnevi’nin tamamından seçilen 3500 beyti başarıyla 
tercüme eden Edward Henry Whinfield (1898), 2. cildi kek- 
me kekme tercüme ve şerh eden Charles E. Wilson (1910) 
gibi isimler sayılabikr. Nihayet Batıdaki ilk tam ve mükemmel 
metin neşri ve çevirisi Nicolson’a nasip olmuştur, (1925, 8. 
c.). Arthur John Arberry de Nicolson’un eksik bıraktığı ba 2 i 
hususları tamamlamıştır. Ingk 2 cedeki tam Mesnevi tercü¬ 
melerinden İkincisi de Hint asıkı M. G. Gupta’ya aittir, (Jn- 
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dia,1995). Mesnevi ve Mevlana konusundaki çalışmalarıyla 
önemli olan diğer ba 2 i isimler de şunlardır: Helmut Ritter, 
Hans Meinkee, Jan Rypka, Annemarie Schimmel, Kaveh Da- 
ür Azar (1999) -Mesnevi’nin Almanca tam tercümesi bu zata 
aittir- Eva de Vitray Meyerovitch. Meyerovitch yardımcısı 
Murtazavi ile beraber Mesnevi’nin tamamım Fransızcaya çe¬ 
virmiştir, (Monaco, 1990). Diğer bir tam tercümeyi ise Chris- 
ter Gabriel Oxenstierna yapmıştır (2002). Fransa'da yaşayan 
Kudsi Erguner de Pierre Maniez ile birlikte 150 hikâyeyi yine 
Fransızcaya aktarmıştır. 

Mesnevi’den diğer Batı dillerine de muhtelif aktarmalar 
yapılmıştır. Bunlar arasında; Italyancada A. Bausani, Ispan- 
yolcada Oscar ZoriUo Antonia Lopez Ruiz, Japoncada Toshi- 
hiko Izutsu, Rusçada Nuam Grebnev, Boşnakçada FeyzuUah 
Hacıbayriç vs. sayılabilir. 

Sa}ilan İlmî yayınlar yamnda ABD ve Avrupa'da bazı popü¬ 
ler Mesnevi uyarlamalarından da bahsedebiliriz.. Bunlar arasın¬ 
da bilhassa ABD’de yaşayan ve yayınları -bilhassa The Essentiel 
Rumi- satış rekoru kıran Coleman Barks uyarlamaları dikkat 
çekicidir. Yine Kabir ve CamiUe Helminski çiftinin Amerikan 
İngilizcesiyle yaptığı çeviri/uyarlama arası çalışmaları ABD’de 
ilgiyle karşılanmıştır. Bunlara Andrew Harvey ile Arthur Scho- 
ley’in uyarlamaları da eklenebilir, (Arpaguş, 775-805). 

Tesirleri ve hakkında yapılan çalışmalar 

Mevlana’nın fikir dünyası üzerine Doğuda ve Batıda pek 
çok çakşma yapılmıştır. Bunlardan bazıları şunlardır: 

-John Renard, AH the king’s Falcons: Rumi on Prophets 
and Revelation (1994) 

-Afzal Iqbal, The Life and Work of Calaladdin Rumi 
(1956) 
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-A. Re 2 a Arasteh, Rumi, the Persian, The Sufi, 1974 
(Eser Türkçeye de çevrilmiştir: Aşkta ve Yaratılışta Yeniden 
Doğuş, Mevlana Celaleddin Rumi’nin Kişilik Çö 2 Ümlemesi, 
Trc. Bekir Demirkol/İ. Ö 2 demir, 2000) 

-Frankkn D. Lewis, Rumi, Past and Present, East and 
West: The Life Teachings and Poetry of Jalâl al-Din Rumî 
( 2000 ) 

- Celaleddin Hümâî, Mevlevînâme: Mevlevi Çe Mîgûyed: 
Akâyid ve Efkâr-ı Mevlana Celaleddin Muhammed Mevlevi 
(I-II, Tahran 1362) 

-Rahim Nejad Selim, Hudûd-i A 2 âdî-i İnşân e 2 Dîdegâh-ı 
Mevlevi: Cebr ve İhtiyar (Tahran 1364) 

-Halîfe Abdülhakîm, The Metaphysics of Rumi: A. Criti- 
cal and Historical Sketch (Lahore 1965) 

-Annemarie Schimmel, The Triumphal Sun: A Study of 
the Works of Jalâloddin Rumi (London 1980) ve I am Wind 
You Are Fire, 1992 (Tercümesi: Ben RÜ 2 gârım Sen Ateş, Trc. 
Senai Ö 2 kan, İst. 1999) 

-VFİUİam C. Chittick, The Sufi Doctrine of Rumî: An 
Introduction (ts.) ve The Sufi Path of Love: The Spiritual 
Teachings of Rumi (Albany 1983) 

-K. Khosla, The Sufism of Rumi (Great Britain 1987) 
Mevlana, bu ve ben 2 eri çalışmalarla ve eserlerinden ya¬ 
pılan tercümeler vasıtasıyla bugün dünyada geniş bir kideyi 
etkilemiştir. Efdal İkbal, The Impact of Mowlana Jalaluddin 
Rumi on Islamic Culture (Tahran 1974) isimli eserinde Mev- 
lana’nın Hindistan ve Pakistan Ü 2 erindekî tesirini ele alırken 
Annemarie Schimmel de The Triumphal Sun: A Study of the 
Works of Jalâloddin Rumi isimli eserinin son bölümünde (s. 
367-396) onun hem Doğu hem de Batıya etkisini incelemiş¬ 
tir. Batıda bu konuda yapılmış diğer bir çakşma Frankkn D. 
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Lewis’e aittir. Lewis; yukarıda adı geçen eserinin geniş bir 
bölümünü (s. 467-643) bu konuya ayırmıştır. Türkiye'de yapı¬ 
lan çalışmalar arasında da bilhassa A. Gölpınark’mn -isimleri 
bibliyografyada belirtilen- eserleriyle, Şefik Çan’ın Mevlana: 
Hayatı Şahsiyeti Fikirleri (İstanbul 1995) isimli geniş monog¬ 
rafisi dikkate şayandır. 

Mevlana ve eserleri hakkında bazı bibUyogafik çalışmalar 
da yapılmıştır. Bunların ilki, HeUmut Ritter’in Türkiye kütüp¬ 
hanelerindeki yazma eserleri ve diğer araştırmaları topladığı 
çalışmasıdır (“Philologika, XI, Mavlânâ Galâladdîn Rûmî und 
sein Kreis”, İsi, 1940 s. 127-135). Bu konudaki en kapsamk 
çakşma ise Mehmet Önder, ismet Binark ve Nejat Seferci- 
oğlu tarafından Türkiye içinde ve dışında ulaşılabilen bütün 
kaynakların taranmasıyla oluşturulmuş Mevlana BibUyog- 
rafyası’dır, (2 c, Ankara 1973, 4). Adnan Karaismailoğlu da 
Mevlana kongrelerinde sunulan tebliğleri bir araya getirmiştir 
(Mevlana Kongrelerine Sunulmuş Tebliğler Bibliyografya¬ 
sı, Konya, 1996). Benzer bir çakşma İran’da Mândânâ Sâdık 
Behzâd tarafından yapılmıştır, (Kitâbnâme-i Mevlevi, Tahran 
1351). Bunlardan başka, The New York Pubkc Librar Y. The 
Research Libraries’de bulunan eserler Müfide H. Başarır (7. 
Millederarası Mevlana Kongresi: Tebkğler, s. 307-312) İtal- 
yada'ki çakşmalar Gabriel Mandel Han el-Afgânî tarafından 
bir araya getirilmiştir. La Bibkographie İtakenne sur Mevlana 
(a.g.e., s. 123-129) (Öngören, c. 29, s. 441-48). 
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Divan-1 Kebir: (Divan-ı Şems-i Tebrizî) 


M evlana’nın tükenme 2 ilhamına tanıklık eden ve nor¬ 
mal bir divamn 8-10 katı büyüklüğündeki bu dev eser 
hacminden dolayı Divan-ı Kebir diye amlmaktadır. Mevlana 
tarafından neredeyse tamamı sema esnasında irticalen söylen¬ 
miş olan bu şiirler yazmaya âmâde kâtipler tarafından yazıya 
geçirilerek aruzun 21 kakbına göre tasnif edilmiştir. Mevlana 
kendisine söyletenin asknda o olduğu düşüncesiyle gazellerin¬ 
de Şems mahlasını kullandığı için eser yaygın olarak Divan-ı 
Şems, Divan-ı Şems-i Tebrizî adıyla da anılmaktadır. Dostia- 
rına karşı pek vefak olan Mevlana diğer bazı gazellerinde de 
Salahaddin (Salahaddin-i Zerkûb), Hüsameddin Çelebi isim¬ 
lerini de kullanmıştır. Ayrıca “Hâmûş” mahlasının kuUaml- 
dığı az sayıda şiiri de vardır. Mevlana gerek Divan’ında gerek 
Mesnevi’sinde halk Farsçasım kullanmıştır. Eserde az sayıda 
Arapça ve Rumca şiir de mevcuttur. Hür ilhamımn rüzgârıyla 
söylemiş olduğu şiirlerinde şiirin bütün kalıplarım sonuna ka¬ 
dar zorlamış olan Mevlana yine de kafiye ve vezin gibi inşam 
kayıt altına alan kurallardan şikâyet etmektedir. Zaman zaman 
80-90 beyte varan gazelleri uzunluklarına rağmen klasik ga¬ 
zelde pek az rasdanan bir mana bütünlüğüne sahiptir. Büyük 
bir İUm ve irfanın eseri olan bu şiirler aym zamanda yerel mal¬ 
zeme bakımından da çağına ayna tutacak zenginliktedir. Kes¬ 
kin bir gözlemci olan Mevlana, devrinin adetleri, inançları ve 
çeşitli hayat tablolarını usta bir ressam gibi birkaç fırça darbe¬ 
siyle gözlerimizde canlandırmaktadır. Mütenebbi, Senai, At- 
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tar, Rudegi, Minuçihr, Nasır-ı Hüsrev ve Hayyam'ı hatırlatan 
ba 2 i şiirleri bütün bu şairleri tanıdığını göstermesi bakımın¬ 
dan önemlidir. Divan-ı Kebir’in beyit sayısı farklı nüshalara 
göre 30 ile 50 bin arasında değişmektedir. Eserin 8 cilt tutan 
İlmî bir yayını İran'da Bediüzzaman Firuzanfer tarafından ya¬ 
pılmıştır. (Divan-ı Şems ya Divan-ı Kebir, Tahran, 1336-45) 
Firuzanfer 1765 adet rübaiyi 8. ciltte toplamıştır. Türkçedeki 
ilk tercüme. Rıza KuU Hidayet Han neşrini (Tebriz, 1280) esas 
alan Mithat Behari Beytur’a aittir, (Divan-ı Kebir’den Seçme 
Şiirler, l-3c, 1944). Divan’ın tam bir tercümesi ise A. Gölpı- 
narh tarafından yapılmıştır, (Divan-ı Kebir, 1-7 c, İstanbul, 
1957-74). İlk olarak Veled Çelebi tarafından yayınlanan rü- 
bailer (Rübaiyyat-ı Hazret-i Mevlana, İstanbul, 1314) ise M. 
Nuri Gençosman tarafından Mevlana’mn Rübaileri (İstanbul, 
1965) ismiyle Türkçeye çevrildi. Daha sonra yapılan iki tam 
tercüme ise A. Gölpınarh (İstanbul, 1964) ve Şefik Çan’a ait¬ 
tir (Hz. Mevlana’mn Rübaileri, 1-2, İstanbul, 1991). Bu son 
neşirde 2217 rübai mevcuttur. Haşan ÂU Yücel, Asaf Halet 
Çelebi ve Abdülbaki Gölpınarh’nın ayrıca seçme rübai yayın¬ 
ları mevcuttur, (Yazıcı, 432-33). 
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M evlana’nın sağlığında oğlu Sultan Veled ve başka bir 
müridi tarafından kaydedilen sohbetierinin vefatından 
sonra derlenmesinden meydana gelmiştir. “İçindeki içinde¬ 
dir.” manasına gelen bu ismin, İbnü’l-Arabi’nin Fütuhat-ı 
Mekkiye’sinden mülhem olduğu samimaktadır. Eser altısı 
Arapça diğerleri Farsça olmak üzere 75 -bazı nüshalarda 76- 
bölümden oluşmaktadır. Eser sohbetierden, soru ve cevap¬ 
lardan meydana gelmekle birlikte konu bakımından büyük 
ölçüde Mesnevi’yle paraleldir. Eserin ilmi neşri İran’da Füru- 
zanfer tarafından yapılmıştır, (Tahran, 1335 hş). Eser birkaç 
kere tercüme yoluyla basılmıştır. 

1. Meliha Ülker Tarıkahya, Fihi Mafih, Maarif Basımevi, 
İstanbul, 1954, Füruzanfer baskısından tercümedir. 

2. A. Gölpınark, Fihi Mafih, İstanbul 1959. 

3. Ahmed Avni Konuk, Fihi Mafih, Nşr. Selçuk Eraydın, 
İstanbul 1994. 

Eser ayrıca Eva de Vitray Meyerovitche tarafından “Le 
Uvre du Dedans” (Paris, 1982) adıyla Fransızcaya da çevril¬ 
miştir, Demirci, 58-9. 
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M evlana’nın vaa 2 ve sohbetlerinde yaptığı konuşmalar¬ 
dan oluşmaktadır. Bu konuşmalarda konuyla ilgiU ayet 
ve hadislerin açıklanmasının yanı sıra Senai, Attar gibi şairle¬ 
rin şiirlerine, Mesnevi’de anlatılan ba 2 i hikâyelere ve Divan-ı 
Kebir’den şiirlere de yer verilmiştir. Eserin Türkçedeki baskı¬ 
ları şunlardır: 

1. Feridun Nafi 2 U 2 İuk: Mevlana’nın Yedi Öğüdü, İs¬ 
tanbul 1937. Bu baskıda U 2 İuk’un 108 sayfalık notu ve M. 
Hulusi’nin Türkçe tercümesi yer almaktadır. 

2. Abdülbaki Gölpınark: MecâUs-i Seb’a (Yedi Meclis), 
Konya 1965; 2. bs., İstanbul 1994 

3-4. Kitabın ayrıca kısaltılmış baskıları da vardır: Abdül¬ 
baki Gölpınark: “Mecâks-i Seb’a’dan Seçmeler”, Mevlana 
Güldestesi, 1970, s. 45-49; Fihi Mafih, Mektuplar ve Mecâks-i 
Seb’a’dan Seçmeler, İstanbul 1972. 
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M evlana’nın değişik sebeplerle çeşitli kimselere ya 2 dı- 
ğı mektuplardan oluşmaktadır. Bunların bir kısmı ya¬ 
kınlarına, çocuklarına ve müridlerine, daha büyük kısmı ise 
yöneticilere ihtiyaç sahiplerinin taleplerini bildirmek üzere 
yazılmıştır.. Türkiye’de Feridun Nafiz Uzluk tarafından yayım¬ 
lanmış (Mektûbât-ı Mevlana Celâleddin, İstanbul 1937) olan 
eserin İran’da da birkaç baskısı yapılmıştır. Bunların en gü¬ 
venilir olam Tevfîk Sübhânî’ye ait olanıdır (Mektûbât-ı Mev¬ 
lana Celâleddin-i Rumî, Tahran 1371). Mektubat, Abdülbaki 
Gölpınark tarafından Türkçeye de çevrilmiştir: Mektuplar, 
İstanbul 1963. 

Mevlana’ya nisbet edilen ve bazı dua ve sûrelerin bir ara¬ 
ya getirilmesinden oluşan iki vird mecmuası vardır. Bunlar 
Evrâd-ı Kebîr ve Evrâd-ı Şağir-i Hazret-i Mevlana adıyla bir 
arada basılmıştır (İstanbul 1302). Bunların AU Feyzi b. Os¬ 
man ile Muhammed Fâzıl el-Mevlevî tarafından yapılan iki 
ayrı Türkçe tercüme ve şerhi de: Şerhu’l-evrâdi’l-müsemmâ 
bi-Hakâik-i Ezkâr-i Mevlana, (İstanbul 1283) ismiyle basıl¬ 
mıştır. Mevlana’ya izafe edilen diğer bazı küçük manzum ve 
mensur eserler bulunmakla birlikte bunlar gerek üslûp gerek¬ 
se içerik açısından Mevlana’ya mâl edilemeyecek derecede za¬ 
yıftır, (Öngören, s. 441-48). 
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III. Bölüm 




Mevlana’yi dinle 


Dinle 

Mesnevi’yi ve Mevlana’yı dinle 
Sana senden bahseden nayı dinle 

Nayı dinle 

Mesnevi’yi ve Mevlana’yı dinle 
Bu ses bildiğin seslerden değil 
Nereden geUp nereye gittiğini anla 
Ve insan olmanın manasını bil 

Nayı dinle 

Mesnevi’yi ve Mevlana’yı dinle 
Dinle ki gönülden çıkan o sesler 
Sana Ruhulküdüs gibi şöyle der: 

Sen de bir Meryem’sin dinle ne olur 
Ruhuna üflenen Isa’yı doğur 
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Mevlana’nın fikir dünyasında 
kısa bir gezinti 


S evgiU Okuyucu, 

Hangi çağda yaşarsa yaşasın, insanın kendi kendisiyle il- 
giU modası hiç geçmeyen temel soruları ve merakları vardır: 
“Ben kimim, nereden geUp nereye gidiyorum? Beni bu âleme 
gönderen kimdir ve benden ne istiyor?” işte Mevlana büyük 
bir insankk panoraması olan eserleriyle bu soruların cevabım 
bulmak Ü2ere bİ2İ u2un bir yolculuğa çağırıyor. Bu yolculuğun 
bir kısmı dışımi2daki öbür kısmı ise içimİ2deki âlemle ilgik. O 
hâlde bİ2 de bu çağlar üstü sese kulak verelim ve o yol İ2İerini 
takip edelim. Kâh yolumu2u Mesnevi bahçelerine uğratakm, 
kâh Fihi Mafih çeşmelerinden susu2İuğumu2u kandıralım. 
Ara sıra da Divan-ı Kebir’e veya MecaUs-i Seba’ya kulak kesi¬ 
lelim Ba2en bİ2 sorakm o söylesin ba2en de -İ2ni olursa- onun 
adına bİ2 söyleyelim... İlk alıntımi2 yukarıdaki sorularımi2in 
hepsini topluca cevaplayan şu küçük nükte olsun. 

Unutmaman gereken tek şey var 

“YeryÜ2Ünde unutulmaması gereken tek şey vardır. On¬ 
dan başka her şeyi unutsan, sadece onu unutmamış olsan 
Ü2Ülme. Ama her şeyi yapsan da o tek şeyi unutsan, hiçbir şey 
yapmamış sayılırsın. Bu şuna ben2er; padişahın biri seni bir 
görevle bir ülkeye gönderse ve sen o işi bırakıp başka birçok 
iş yapmış olsan gerçekte bir şey yapmış sayılma2sın. İnsan bu 
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dünyaya bir iş için gelmiştir. Desen ki: “Bu işi beceremiyorum 
ama başka çok iş görüyorum.” Heyhat! Sen başka iş için yara¬ 
tılmış değildin. (Fihi Mafih) 

Ben kimim 

Şimdi yukarıdaki alıntımi2i bira2 açalım ve baştaki sorula- 
rımi2a cevap arayalım. Metinde ba2i soruların cevabı açık; belli 
ki padişahtan kasıt Cenab-ı Hak, memurdan kastedilen de bİ2- 
lerİ2. Gönderildiğimİ2 yer de şüphesİ2 bu dünya şehri. Peki ya 
görevimİ2? Nüktede bunun açık cevabı verilmemiş. O cevap 
Mevlana’nın bütün eserlerinde ve bilhassa Mesnevi’sinde gİ2İİ. 
İşte bu çalışmada yapmak istediğimİ2 şey o gİ2İİ cevabı açığa 
çıkarmak, anlaşılır kılmak. Yine de bir ön cevap olarak diyebi- 
lirİ2 ki o görev, bir insan adayı olarak gönderildiğimİ2 bu âlem¬ 
den hakiki anlamda bir insan olarak geri dönebümekten ibaret. 
Şüphe yok ki gönderen padişahın bİ2den beklediği baş görev 
bu. Bağdat’a ayak bastığında Baha Veled’in kendisine nereden 
geUp nereye gittiğini soranlara verdiği cevap, hepimİ2İn toplu 
cevabıdır aslında: “Bİ2 Allah’tan geUp yine AUah’a gidiyoru2” 
Gerçek olan tek yolculuk budur ve bütün diğer yolculuklar bu 
tek ve büyük yolculukta birleşir, işte Mevlana elimİ2e bu yol¬ 
culukta kullanacağımi2 bir yol haritası tutuşturuyor. O rehber¬ 
de bİ2e, hakiki insanlığa giden yoUarı, yolun tehlikelerini ve bİ2İ 
o tehlikelerden kurtaracak yol rehberlerini tamtıyor. Ama her 
şeyden önce bir boy aynası tutarak bİ2İ kendi kendimİ2İe yÜ2 
yÜ2e getiriyor. O hâlde bİ2 de işe önce kendimİ2İ tammakla 
başlayalım ve Mesnevi’ye sorahm: 

-Ben kimim? 

-Ey insan! Sen hem hayvan, hem meleksin! 

“Tâ be-ten hayvan be-câni e2-melek. Tâ revî hem ber- 
2emin hem ber-felek,” ( 2 / 3814 ). Yani; sen hem hayvan, hem 
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meleksin, çünkü ten hayvanıyla can meleği sende bir araya ge¬ 
lip birleşmiş. Bu yüzden hem göğe mensupsun hem toprağa. 

“Hak Tealâ melekleri yarattı ve onlara akıl verdi; hayvan¬ 
ları yarattı ve onlara da şehvet verdi. Sonra insanları yarattı ve 
onlara hem akıl hem de şehvet yükledi. Eğer akhn şehvetine 
galip ise sen, melekten üstünsün; yok şehvetin akhna gaUp 
gelirse hayvanlardan aşağısın,” ( 4 / 59 ). 

-Demek ki ten ve candan mürekkep ikiU bir yapım var. 
Peki bunların birbirine kıyasla kıymeti nedir? Ben bunların 
hangisiyle insan denmeye layığım? 

-Bir kesenin paraya nisbetie değeri neyse bedeninin de 
can karşısındaki kıymeti odur: 

Kıymet-i hemyan u kise ez-zerest. Bi-zer an hemyan u 
kise ebterest. 

-Kesenin değeri içindeki altındandır. Altın yoksa kese ve 
cüzdan ebterdir. Bunun gibi tenin kıymeti de candan geUr. 
Canın değeri ise SevgiU'nin/AUah’ın onda yansıyan ışığından, 
( 3 / 2546 ). 

İyi bil ki sen -kaç asır sonra Descartes’in de söyleyeceği 
gibi- ancak akhnla, düşüncenle, insansın: “Ey birader tu heme 
endişei. Ma-bakiye üstühan u rişei.” Ey kardeş! Senin insan 
denmeye layık tarafın, akhn, fikrin, düşüncen. Geriye kalan 
damarın ve kemiğin etin ne kıymeti var! “İnsamn sureti nerde 
manası nerde. Baksana öleni bir an bile evinde bırakmazlar, 
hemen götürüp gömerler.” (E 126 ). “Diğer bir benzetmeyle 
senin durumun, sedef ve inciye yahut testi ve suya benziyor.. 
Her sedefin içinde inci bulunmaz. A camm! Sen de sedefe 
değil içindeki inciye bak, şekle aldanma. Ne zamana kadar 
testinin süsüyle oyalanacaksın. Testinin süsünden geç de suyu 
ara,” ( 2 / 38 ). 

-Yani insan Hz. Adem gibi balçıktan, toprak ve sudan 
meydana gehyor öyle mi? 
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-Evet, insan su ve topraktan meydana gelmiştir. Ama ol¬ 
gun kişi topraktan süzülmüş berrak suya benzer. Berrak su 
dibinde, çakıl veya taş her ne varsa olduğu gibi gösterir. Ne 
bir şey üave eder ne de eksiltir. Ama eğer toprakla karışıp bu- 
lamrsa bu özelliğini kaybeder. Nebi ve veliler böyle berrak ve 
engin sulara benzerler. Küçük ve bulamk sular onları görün¬ 
ce; demek bendeki bu bulamkhk arızi imiş, ben de bir zaman 
böyleymişim der ve onlara katılmak ister. Denize katılan onda 
arımr, pak olur. Ancak kendini ayrı gören ve denize karışma¬ 
yan su bulanık hâliyle kakr. Mademki ask sudur, bundan an- 
laşıkr ki küçük suyu büyük sudan akkoyan başka bir şey, kötü 
bir arkadaş vardır. Bu da topraktır, (E 48 ). 

-Toprak ve su, sedef ve inci.. Kısacası değerk ile değersiz 
bende birleşmiş! 

-Evet sende birleşmiş, bir araya gelmiş. Bu ikik yapınla 
en küçük âlem de sensin en büyük âlem de sen: “Pes be-sûret 
âlem-i asgar tuyî. Pes be-ma’nâ âlem-i ekber tuyî,” ( 4 / 531 ). 

-Hasık sen, ten bakımından bu âlemdeki en küçük şey¬ 
sin, ama taşıdığın mana bakımından en büyük âlem sensin, 
( 4 / 531 ). 

-Dış görünüş bakımından insan insana benzer. Ama ma¬ 
demki iç değerleri bu kadar farkk, insan görünmek insan ol¬ 
mak için kâfi gelmiyor, anlaşılan... 

-Elbette kâfi gelmiyor. Eğer kâfi gelseydi bak ne olur¬ 
du: “Ger be-sûret âdemi insan budî. Ahmed ü Bu-Cehl heme 
yeksân budî,” ( 1 / 1060 ). “Per hemân u ser hemân heykel he- 
mân. Musiî ber-arş u Firavnî mehân.” ( 6 / 3032 ). 

-Eğer insan şekünde olmak insan olmaya yetseydi Hz. 
Peygamber ile Ebu Cehil aym değerde olurdu, ( 1 / 1060 ). Ni¬ 
tekim kolu, başı ve bedeni aynı ama Musa arştadır. Firavun ise 
hor ve hakir olarak aşağıların aşağısında, ( 6 / 3032 ). 
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-Görünüş aldatıcı olduğuna göre insanın iç değerini nasıl 
anlayacağız? 

-Bir şeyin ne olup olmadığını öğrenmek için askna bak¬ 
mak gerek. Nasıl ki şekeri ekmek şekline de soksan tadı ek¬ 
mek değil yine şekerdir. Yediğin şeyin şeker mi ekmek oldu¬ 
ğunu bilmek için tatmak lazım. Gözün tatmadan yana nasibi 
yok çünkü. O hâlde kalıbı şekere benzeyen her adamı da şeker 
sanma, (1/2980). 

İştirâk-i lafz dâim rehzenest 
Iştirâk-i gebr ü mümin der-tenest 
Cismihâ çün kûzehâ-yı beste-ser 
Tâ ki der-her kûze çi bud ân niger 
Kûze-i ân ten pür ez-âb-ı hayat 
Kûze-i in ten pür ez-zehr-i memât 

İsim benzerliği daima aldatıcıdır. Kâfir de mümin de 
insandır ama benzerlikleri sadece şekilde! Bu bedenler san¬ 
ki ağzı kapalı testiler gibidir; önemli olan testinin şekU değil, 
içinde ne olup ne olmadığıdır. İkisi de testi ama o ten testisi 
âb-ı hayada dolu, bu ise öldürücü zehirle, (6/666 vd.). Başka 
bir benzetmeyle de insan ağaca benzer ve meyve veren tek 
ağaç, meyve vermeyen yüz ağaçtan iyidir, (F. 71). 

-Yukarıdan beri insanın ikiU yapısından bahsedildi. İyi 
ama mademki bir bedene ve bir nefse sahip olmam insan olu¬ 
şumun bir gereği; o hâlde bu tarafımı niye inkâr etmeli, yok 
saymalıyım? 

-Mesele inkâr etmek veya yok saymak değil, sadece haki¬ 
miyetin bu iki benden hangisinde olup olmadığında. Bu soru¬ 
ya cevap istersen şu beyte kulak ver: “Rahm ber-Isi kün ü ber- 
har mikün. Tab’ra ber-akl-ı hod server mikün.” (2/1871). 

-Bak atın da gözü var, şahın da.. Ama iyi bir at kendi 
gözüyle değil sahibinin gözüyle görür. Baş gözün de itaati! bir 
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at gibi olmalı, kendisini yönlendiren akıl ve basiret padişahına 
uymak, (2!Al). 

-Peki ama atın gÖ 2 Üyle şahın gÖ 2 Ü yahut nefs ve akıl da¬ 
ima çekşmek ve çatışmak 2 orunda mı? Bunlar barışık olama 2 
mı? 

-Bu beyhude bir temenni. Çünkü; vücut senin atındır, 
dünya da o atın ahırı. Atın yemi biniciye gıda olama 2 . Binicinin 
yemi, gıdası ve uykusu başkadır. Ama vücudun seni yendiği 
için sen at ahırında yatıp kalkmadasın, (F. 24). Sürekk birbiri¬ 
nin yolunu vuran, birbirine çelme atan beden ve ruhun; akıUa 
nefsin durumu Mecnunla devesinin hâkne ben 2 er: Mecnun 
devesine binmiş Leyla’ya gitmek Ü 2 ere yola çıkmıştı. Onun 
gÖ 2 Ü Leyla tarafınaydı ama devesinin gÖ 2 Ü arkada bıraktığı 
yavrusundaydı. Mecnun bir an uykuya dalsa deve yuların gev¬ 
şemesinden durumu anlar hemen gerisin geri dönüp yavrusu 
tarafına kaçardı. Bir müddet böylece yol aldıktan sonra hâlâ 
aym yerde dolamp durduklarını gören Mecnun bir ah etti ve 
dedi ki: “Ey deve! Ikimİ 2 de âşıği 2 ama âşık olduğumu 2 şey¬ 
ler farkk.Vuslata giden yol iki günlüktür ama senin yÜ 2 Ünden 
60 yıkık ömrüm boyunca tu 2 ağa yakalanıp yollarda kaldım,” 
(4/60). 

-Demek ki AUah bİ 2 e hem ba 2 i şeyleri veriyor hem de 
bİ 2 İ onlardan sakındırıyor. Nefs ve şehvetin verilme sebebi 
ne olabikr? 

-Bunlar sana imtihan olarak verildi. Çünkü bu dünya im¬ 
tihan dünyasıdır; şayet imtihan yoksa kimin ham kimin olgun 
olduğu nereden biknecek: 

Çün adû nebved cihâd âmed muhal 

Şehvetet nebved nebâşed imtisâl 

Hin mekün hodrâ hasi ruhban meşev 

Z’ân ki iffet hest şehvetra girev 
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Hiç düşman olmadan cihad olur mu? Yolumuzu kesen 
dünya şehveti olmadan da emre uymamn değeri anlaşılmaz. 
O hâlde papazlaşıp kendini hadım etmeye kalkma, o şehve¬ 
te rağmen iffetli kalmaya gayret et, (5/580, 82). AUah meleği 
saf akıldan, hayvanı ise sırf şehvetten yarattı.. Bunların biri 
bilgisi, öbürü bilgisizliğiyle kurtuldu. İnsan ise ikisi arasında 
keşmekeşte kaldı, (F. 121). Tanrı onda insanlıkla hayvanlığı bir 
araya getirdi. Ta ki zıt zıttı ile belU olsun. Âdem’le ibUs, Musa 
ile Firavun, İbrahim ile Nemrut, Hz. Peygamber ile Ebu Ce- 
hil’in farkı ortaya çıksın, (F. 117). 

-Bütün bu anlatılanlardan şu anlaşılıyor ki iki türlü gü¬ 
zellik ve çirkinlik söz konusu. Ten güzelliği, can güzelliği.. Bi¬ 
zim kendi bedenimizi seçme şansımız yok, ama iç portremizi 
kendimiz yaptığımıza göre ahlakımızı güzelleştirmek kendi 
elimizde. Galiba asıl önemli olan da bu: 

-Tastamam öyle. Mevlana şöyle der: “Halk kadehin süsüne 
bezeğine bakar, bense içindeki şaraba meftunum. Kadeh altın 
olmuş neye yarar, içinde sirke olduktan sonra, içinde şarap olan 
bir kabak benim için sirke dolu yüzlerce kadehten iyidir, in¬ 
sanların sureti de kadeh üzerideki nakşa, resme benzer. Kadeh 
kırılınca nakış kalmaz, sen kalan şeyin peşinde ol,” (F. 107). 

Cenab-ı Hakk’ın katında da durum köyledir. Onun ya¬ 
nında neyin önemli neyin önemsiz olduğunu bilmek istersen 
şu temsili hikâyeyi dinle. 

Yüz çirkini, can çirkini 

Bir sultamn iki kölesi vardı. Biri zenciydi fakat güzel huy¬ 
luydu; diğeri ise simaca güzel fakat huyca çirkindi. Sultan, gü¬ 
zel olanım bir işe gönderdi ve diğerine dedi ki: 

-Ben seni akıUı ve becerikli bir köle olarak biliyorum, fa¬ 
kat şu arkadaşın var ya! Senin için söylemediğini bırakmıyor. 
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hırsi2dır, hayasi2dır, diye koyuculuk yapıyor. Bu sÖ2İerin ask 
nedir? 

Böylece şah, İ22et-i nefsine dokunacak sÖ2İerle köleyi 
tahrik edip arkadaşı aleyhinde konuşturmak istedi. Fakat köle 
ona şu umulmadık cevabı verdi: 

-Yüce sultamm! Arkadaşımın bütün söyledikleri gerçek¬ 
tir. Hatta bende onun saydığı kötü huylardan çok daha fa2İası 
var. Ama anlaşılan o kendi iyiliğinden bunların çoğunu sakla¬ 
yıp pek a2inı söylemiş. Bunun Ü2erine sultan: 

-Peki. O senin kusurlarını saydığı gibi şimdi sen de onun 
bildiğin kusurlarım söyle, diye emretti. 

Köle: 

-Onun kusurlarından biri muhabbettir; biri vefa, diğeri 
cömertliktir. Bir ayıbı fedakârlık, öbürü teva2udur vs. diyerek 
ne kadar gÜ2el Ö2ellik varsa hepsini bir bir saydı. 

Sultan daha sonra onu bir işe gönderip dışarıdaki yakı¬ 
şıklı beya2 kölesini çağırdı ve ona da berikine söylediklerini 
tekrar etti: 

-Şu siyahi köle senin hakkında pek kötü şeyler söyledi; 
hâlbuki ben sende onları göremiyorum. Aksine seni 2eki ve 
becerikli buluyorum. 

Bunları işiten köle öfkeden köpürdü. Açtı ağ2im yumdu 
gÖ2Ünü ve bir yandan kendisini temİ2e çıkarırken diğer yandan 
dışarıdaki arkadaşı hakkında söylenmedik kötü laf bırakmadı. 

Bunun Ü2erine sultan onu hu2urundan kovdu ve şöyle 
dedi: 

-Ey canı kokmuş kişi! Onun yÜ2Ü siyah ama içi bembe- 
ya2; seninse yÜ2Ün beya2 ama kalbin kararmış, çürümüş. Def 
ol, çabuk benden u2aklaş, ( 2 / 32 ). 

-Hikâye oldukça manidar. Bütün bunlardan anladığım şu 
ki, gerçek bir insan olmak pek de kolay değilmiş. 

-Tabii ki öyle. Aşağıdaki nükte de bak bunu anlatmakta: 
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însan arıyorum 

-Bir rahip güpegündüz elinde bir kandille çarşı pazar do¬ 
laşıp dururdu. 

Bir ahmak ona sordu: 

-Böyle güpegündüz elinde bu kandille çarşı çarşı, dükkân 
dükkân dolaşmaktan maksadın ne? 

-Bir insan arıyorum 

-AUah, AUah. İşte çarşı pazar insan dolu ya. 

-Hayır hayır. Öyle değil. Ben gerçek bir insan arıyorum. 
Onu bulsam da ayaklarına toprak olsam, (5/118). 

însanlık dereceleri 

-Mademki aklımız ve ruhumuzun olgunluğu nispetinde 
insamz. Bu durumda insan sayısı kadar insanlıktan söz etmek 
gerekir, değil mi? 

-Pek tabi. Mevlana’ya göre uzun bir insankk merdiveni 
var ve herkesin bu merdivendeki yeri başka: “Nerdübanha- 
yist pinhan der-cihan. Paye paye ta-inan-ı asüman.” Yani; bu 
cihanda göğe kadar basamak basamak yol bulan gizU merdi¬ 
venler vardır. Ve her insan başka bir merdivende, başka bir 
basamaktadır, (5/2565). 

-Hepsini tamma imkammız olmadığına göre eğer merdi¬ 
ven sakinlerini birkaç gruba ayıracak olsaydık, beUİ başk insan 
tipleri kimler olurdu? 

-Onları kısaca hamlar ve olgunlar, bilmeyenler ve bilen¬ 
ler, hastalar ve doktorlar, yahut yolcular ve rehberler diye ikiye 
ayırmak mümkün.. Tabii sahte olgunları, sahte âlimleri, dok¬ 
tor görünen hastaları ve mukaUideri de unutmamak lazım. 

Mevlana’ya göre gerçek çocukluk ve yetişkinlik de yaşla 
değil, olgunlukla ilgilidir. Çocukça hevesler peşinde koşanlar 
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yaşlan ne olursa olsun çocuk hükmündedirler: “Halk etfâlend 
cüz mest-i Hüdâ. Nist bâUğ cüz rehide ez-hevâ.” Yani; ancak 
dünya heveslerinden geçen Hak sarhoşları yetişkin diye adlan¬ 
dırılmaya layık! Çocuklar gibi anlamsız heveslerinin mağlubu 
olanlar ise manen çocuk sayılırlar, (1 /3536). Diğer taraftan ne 
hastakk ten hastalığından ne de doktorluk ten doktorluğundan 
ibaret değildir. Halkın çoğu bakış, görüş ve inamşca hastadır. 
Hakiki doktorlar ise bu hastalara şifa veren mana doktorları¬ 
dır. O tabipler hastalarına şöyle der: “Biz ilmini kitaptan değil 
Hak’tan almış olan tabipleriz. O doktorlar ten hastalıklarım 
tedavi ederler. Bizse hasta gönüllerin, hasta ruhların doktoru¬ 
yuz. Biz beden doktorları gibi kimseden bir tedavi ücreti de 
talep etmeyiz. Hak katında bizim ücretimiz fazla fazla veril¬ 
mekte. O hâlde geUn ey bîçare hastalar, gelin. Tek tek bütün 
hastakklarımzın devası bizim yammızda,” (4/70). 

-Çocuklar, yetişkinler, hastalar, doktorlar.. Diğer bir sınıf¬ 
lama da bilgi ve akıl derecesiydi değil mi? 

-Şüphesiz. Bu uzun ve karankk dünya yolculuğunda in¬ 
sanın önünü aydınlatacak ışık akıl ışığıdır.. Akıllarsa sonsuz 
derecede farklı: “İn tefâvüt akUhâra nik dân. Der-merâtib ez- 
zemin tâ-âsüman.” Yani; iyi bil ki akıUar kapasitelerine göre 
yerden göğe kadar derece derece sıralanır, (5/461). 

Bu sonsuz farklılığa rağmen akü ışığımn derecelerine göre 
insanlar üç ana guruba ayrılırlar: Tam akıMar, yarım a kıllıl ar ve 
akılsızlar. Tam akıUımn alameti kendi iç ışığıyla aydınlanmasıdır. 
O, bu ışıkla hem kendini aydınlatır hem de bir kafileye rehber 
olur. Bu akıl, içinde şüpheye yer olmayan kâmil müminin aklı¬ 
dır. Kendi ışığı olmayan yarım akıUı ise başkasına uyacak kadar 
basiret gösteren ve onun gözünü göz edinendir. Böylesi kendi 
görmese bile başkasımn görüşünden faydalanmasım bilmiştir. 
Üçüncü guruptakiler ise tam körlerdir ki bunların ne zerre ka- 
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dar aklı vardır ne de akü olana uymuşlardır. Bu yüzden zifiri 
karanlık içindedirler. Uzun sahralardan topallayarak geçmeye 
çalışır, beyhude dolaşır dururlar,(4/84). Bak, sahraları dolduran 
binlerce asker tek bir komutanın emri altında. Ama o komutan 
da bazen değersiz bir düşüncenin esiridir. Bu kadar kişi değer¬ 
siz bir fikre böyle esir olursa, değerli kudu bir fikir karşısında 
nasıl itaat gerekir, düşün, (F. 87). 

-Anlaşılan, insanlar arasında gerek bügi gerekse ahlakî seviye 
bakımından mevcut olan sonsuz çeşitlilik ve farkMık bazı insan¬ 
ların öğretmen bazdarıntn da öğrenci konumunda bulunmasını 
doğuruyor. Ama bu öğretmenlik nereye kadar gider? 

-Tabii, her öğretmenin üzerinde de başka öğretmenler, 
başka kılavuzlar olacaktır. Insanhğın en büyük öğretmenleri 
peygamberlerdir. Çünkü peygamberlerin hocası bizzat Ce- 
nab-ı Hak’tır. Bu sebeple onların bilgileri kâmil bilgilerdir ve 
kurtuluş da onların gösterdiği istikamettedir. Nitekim Hz. 
Peygamber (s.a.s.): “Ben ve ashabım Nuh’un (a.s.) gemisi gi¬ 
biyiz, biz kurtuluşun sığınağıyız, buyurmuştur,” (4/22). Bu sı¬ 
ğınak oluş şundandır: Bir at tuzluğa düşse zamanla tuz kesilir. 
Görünüşü at ise de artık onda eski atiıktan bir şey kalmamış¬ 
tır. Tuza başka ad da versen tuz tuzdur. Kendi varhğım Hak’ta 
eriten kişi de artık sureten vardır, onda iş işleyen hakikatte 
Hak’ür, (F. 88). 

-Bu durumda iki tarafa da düşen görevler olsa gerek. Reh¬ 
ber iyi rehber olmalı, yolcu da rehbere teslim olmalı. Öyle mi? 

-Öyle olması gerekir ama her zaman öyle olmuyor. Bunu 
Mevlana şu örnekle açıklıyor: “İki canh kuşu birbirine bağla- 
salar, dört kanat oldukları hâlde uçamazlar. Oysa biri ölü olsa 
diğeri onu uçurur. Demek ki insan kendisini uçuracak olanın 
yamnda yok olmasını bilmeli.. Kendi akhna güveneni başkası 
nasıl uçursun,” (F. 36). 
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Büyük rehberler, sürüsünü koruyan bir çoban gibi çevre¬ 
lerine karşı şefkat ve merhametle doludurlar. Lâkin bu şefkate 
teslim olamayanlar hem kendilerini tehlikeye atarlar, hem de 
rehberlerini peşleri sıra koşturur, yorarlar, işte bunun hikâyesi. 

Hz. Musa ve kaçan koyunu 

Bir zaman Hz. Musa’mn sürüsünden bir koyun kaçmış¬ 
tı. Musa kurt kapar endişesiyle akşama kadar onun peşinden 
koştu ve nihayet yorulan koyunu yakalayınca okşayıp sevmeye 
başladı. Dedi ki: “Şu parçalanan üstüme başıma ve pabuçla¬ 
rıma bak. Beni böyle peşinde koşturmaya acımadın mı? Tut 
ki bana acımıyorsun niye kendi kendine acımaz da tehlike¬ 
ye atarsın!” Bu manzara karşısında Cenab-ı Hak meleklere: 
“Musa peygamberliğe layık oldu.” buyurdu. Hz. Peygamber 
de: “Gençlik veya çocukluğunda çobanhk yapmayan peygam¬ 
ber yoktur.” demiştir. Zira her idareci kendi halkını koruyup 
kollamada bir nevi çoban hükmündedir, (6/122). 

-Yukarıda rehberleri başkalarının yolunu aydınlatan çera- 
ğa benzetmiştiniz. Yolcunun bir görevi de rehberi çerağ gibi 
başta tutmak olmak.. 

-Evet ama şunu bilmek ki bu yükseltme, çerağın değil 
yine yükseltenin kendi faydası içindir. Nitekim Mevlana bir 
keresinde, cahikn biri meckste âkm bir zatın başına geçip otu¬ 
runca şöyle demişti: 

-Mum eğer yukarda olmak isterse bu kendisi için değil, 
halkı daha iyi aydınlatmak içindir. Yoksa o aşağıda da yukarıda 
da olsa yine mumdur, (E 37). Güneş nerde olsa güneştir ama 
o görünmese halk karankkta kakr, (F. 154). Altım aşağıya, gü¬ 
müşü ise dama koysan hangisi üstün olur? Elbette yine altın. 
Aynı şekilde un eleğin altında, kepekse üsttedir ama kıymet 
yine de una aittir, (E 157). Nitekim Hz. Peygamber'in bunca 
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yerleri fethetmesi de başkalarına hayat ve cennet bağışlamak 
içindi, yoksa kendi kadrini yüceltmek için değildi. Yani: “Bu 
el vermeye akştı, almaya akşmadı.” dendiği gibi onların eli 
sadece vermek için vardır, almak için değil. Esasen AUah’ın 
iltifat ettiği kişinin, halkın iltifatına ihtiyacı olmaz. Bak Tanrı 
nasıl kendi velilerinin kadrini yüceltmeye halkı vesile kıkyor. 
Herkes sevap kazanmak, iyi nam bırakmak yahut cömertliğini 
göstermek için türbe yapar. Tanrı’mn gayesi ise bu türbelerle 
velilerinin değerini göstermektir, (E 157). 

-Bu bahsin başında bir de mukaUiderden, boş iddia sa¬ 
hiplerinden söz etmiştik. İsterseniz onlarla bitirelim. 

-Evet, iç gözleri kör olan boş iddia sahipleri için Mevlana 
şunları söylüyor: “Bazıları biz gördük, büdik diyorlar. Gözün 
damdaki deveyi bile görmezken senin iğne deliğini görüp iplik 
geçirdim demene kim inamr. iki şeye güleceğim geliyor: Biri 
parmak uçlarım siyaha boyayan zenci, diğeri de dışarıyı seyret¬ 
mek için körün başım pencereden çıkarması. Iç gözü kör olan¬ 
lar da başım bu vücut penceresinden çıkarır ama görmez. Kö¬ 
rün gördüm demesinin akıUı yamnda bir kıymeti yok, (E 133). 

Dünya şehri 

-Merdivendeki iki temel tipi; hamları ve olgunları kısmen 
tamdık. Şimdi de bu iki tipin, görevli olarak gönderildikleri bu 
dünya karşısındaki tutumlarım öğrenelim. 

-Ham insanlar bu dünya şehrinde yolcu olduklarını unu¬ 
tup kendilerini kalıcı samrlar. Çocuklar gibi kendilerini oyuna 
eğlenceye öylesine kaptırırlar ki akıllarına ne asıl memleketieri 
geUr ne de kendilerini gönderen padişah.. Asknda şu beyitte 
de anlatıldığı üzere kim kendi askndan uzak düşerse orayı öz¬ 
ler ve yeniden geri dönmek ister. 
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Her keşi k’u dûr mand ez asl-ı hiş 
Bâz cûyed rûzigâr-ı vasl-ı hiş (1 /4) 

Kim düşerse kendi aslından uzak 
Nasıl özler asknı hele bir bak 

Bu özleyiş asknı hatırlayanlar içindir. Aslını hatırlama 
da ruhların olgunluğuna göre değişir. Mevlana’ya göre bu 
durum kâfir ülkelerinden Müslüman illerine getirikp satılan 
kölelerin hâkne benzer. Bunların bazısı iyice küçük, bazısı 
beş, bazısı 10-15 yaşındadır. Küçük çocuk Müslüman bir aile 
yanında terbiye edilir ve yaşlamrsa, kendi yurdunu tamamen 
unutur, akknda oraya ait hiçbir şey kalmaz. Daha büyük olan 
az bir şey hatırlar. Ama iyice büyük getirilen kişinin orayı 
unutması mümkün değildir, işte elest meclisinde de: “Ben 
sizin Rabbiniz değil miyim?” diye sorulan ve “Evet!” cevabı 
veren ruhlardan kimisi bu âleme çocuk gelmiştir ve orada 
verdiği sözü de o âlemi de tamamen unutmuştur. Bunlar kâ¬ 
firlerdir. Oraya ait az bir şey hatırlayanlar müminlerdir. O 
kelamı işittiklerinde aradan perde kalkıp bu sözü ikinci defa 
duyanlar ise velilerdir, (E 104). 

Bu hâl şuna benzer: Birçok insan bir hikâye dinliyor. 
Bunlardan biri o olayda bulunduğu için en ufak telmihten 
gerisini hatırkyor, kızarıp bozarıyor. Diğerleri ise anlatıldığı 
kadarını anlayıp, biliyorlar, gerisinden haberleri yok, (F. 43). 
Kısacası, insanların çoğu asıl vatanlarını unutmaktan başka 
kendilerine orayı hatırlatanlara da düşman kesilirler. Sap ve 
saman yeri olan dünya ahırına gönül bağlayanlarla gözü dai¬ 
ma ötelerde olan yüce ruhlar ve onlar arasındaki durum aşa¬ 
ğıdaki hikâyede anlatılan eşek ahırına düşmüş zavallı ahunun 
durumuna benzer. 
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Ahu, eşek ahırına düşerse! 

Avcının biri nazlı bir ahu yakaladı ve onu götürüp ahıra 
kapattı. Ahır öküz ve eşeklerle doluydu, içerdeki pis kokudan 
zavalk ahunun başı döndü, bayılacak gibi oldu. Kurtulmak için 
sağa sola koştu ama kapılar sımsıkı kapatıldığı için bir çıkış bu¬ 
lamadı.. Ahır sahibi akşam gelip hayvanların önüne sap ve sa¬ 
man döktü. Öküz ve eşeklere bu saman şeker gibi geliyordu 
ama zavallı ahu şamam nasıl yesin! Bîçare nice gün o ahırda aç 
kaldı, çüe çekti, karaya vuran balık gibi çırpındı durdu. Ahunun 
saman yememesini kibrinden zanneden ahır hayvanları onun 
bu hâliyle eğleniyor ve: “Vah, vah, senin gibi saraylara layık bir 
padişah nasıl oldu da buraya düştü.” diyorlardı. Zavallı ahu ken¬ 
disini kınayan yam başında bağk eşeğe dedi ki: 

-Saman yemeyişim sanma ki kibrimden, gururumdan. O 
sana uygun bir yiyecek ama bana uygun değü. Ben çayırlıklarda 
taze otlar yiyerek tatlı sulardan içerek büyüdüm. Değü saman 
yemek ben kendi yurdumda taze lale, sümbül ve reyhanları büe 
binlerce nazla niyazla yerdim. Gerçi şimdi yerimden yurdumdan 
uzak düştüm ama benden ahu olma özelliği de kalkmadı ya! Fa¬ 
kirim ama gözüm fakir değü, elbisem eski ama ben yeniyim. 

Eşek bu sözlere inanmadı ve: 

-Gurbet garibe böyle saçma şeyler söyletir, bunlara inan¬ 
mak için delil lazımdır, deyince ahu dedi ki: 

-Göbeğimdeki şu misk söylediklerimin doğruluğuna şa¬ 
hittir. O misk sap ve saman yiyerek olmadı, bunu bil, (5/34). 

-Yine de eşeklerin ahuya kulak astığım sanmıyorum. Çün- 
ki insanlar da kendilerine ahiretten haber verenlere ekseriyede 
kulak asmıyorlar. 

-Asmıyorlar çünkü her insan idraki kadar görür, işitir ve 
yorumlar. Eğer adamın idraki aşağıdaki bedevinin idraki ka¬ 
darsa ona hangi söz tesir etsin? 
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Hacca giden bir adamın yolu çöle düştü. Çok susamıştı ki 
küçük bir çadır gördü ve kapışım çaldı, su istedi. Çadır sahibi 
kadımn u 2 attığı su ateşten sıcak, tu 2 dan daha tu 2 İuydu. İçin¬ 
ce dudağından midesine kadar yakıp kavurdu. Adam kadına 
acıdı ve: 

-Madem bana bunca iyiliğin geçti, ben de sana bir iyilikte 
bulunmak isterim. Buraya yakın Basra ve Bağdat gibi şehirler 
var. Orada türlü türlü yiyecekler ve şerbet gibi sular var. İnsan 
kötürüm bile olsa düşe kalka oraya kadar gidebilir, sİ 2 niye 
bu mahrumiyet yurdunda çakılıp kaldıni 2 , diye nasihaderde 
bulundu. A 2 sonra birkaç çöl faresi avlamış olan kadımn ko¬ 
cası çıkageldi. Pişirdikleri farelerden misafire de ikram ettiler. 
Adam istemeyerek bira 2 yedikten sonra gece çadırın dışında 
kıvrıkp uyudu. Kadın misafirin kendisine anlattıklarım kocası¬ 
na aktardı ve ne düşündüğünü sordu. Adam dedi ki: 

-A kadıncaği 2 , böyle şeyleri dinleme. Çünkü bu dünyada 
kıskanç insanlar çoktur. Bunlar başkalarımn nimete kavuştuk¬ 
larım çekeme 2 de o nimetten mahrum etmek isterler. 

işte idraksİ 2 ba 2 i insanlar senin merhametini böyle kıs¬ 
kançlığa hamlederler de a 2 icık gayretie kavuşacakları nimetie- 
ri elden kaçırırlar, (K. 334). 

-Bu hikâyelerde dünya nimetieri sap, saman yahut fare 
yerine konmuş, bunlar gerçekten o kadar bayağı mı? Eğer öy¬ 
leyse o nimetieri ele geçirmek için didinip duranların emeğine 
acımak gerekme 2 mi? 

-Mevlana’ya göre acımak ve şöyle demek gerekir: Ey 
dünya âşığı! Arayan elbette bulur. Ama aradığın şey bari yo¬ 
rulduğuna değse! Senin hâUn domu 2 avcısımn durumuna 
ben 2 İyor.. Bu 2 avaUı avcı hem kendini hem atım hem de kö¬ 
peğini domu 2 peşinde yormuş hasta etmiş, bütün oklarım bu 
uğurda bitirmişti. Nihayet hayvanı avladığında da ne eti ne 


120 






FİKİR DÜNYASINDA KiSA BİR GEZİNTİ 


dişi ne de derisinin bir işe yaramadığını öğrenmiş de leşini 
kaldırıp atmış, emeğine yanmıştı, (MS 64). Başka bir benzet¬ 
meyle de dünya tutkununun hâk davul avlayan tilkiye benzer. 
Hani bir tilki ağaca asık bir davulun dakar değdikçe çıkardığı 
sesleri duymuştu da çıkardığı sese ve görünüşe göre ne ka¬ 
dar eti olacağım düşünerek akşama kadar onu elde etmek için 
çırpınıp durmuştu. Nihayet davulu ele geçirdiğinde bir diken 
davulu padatmış ve ekne onun pis kokusundan başka bir şey 
geçmeyen tilki dünya âşıklarımn öleceği geceki ağlayışları gibi 
oturup emeğine ağlamıştı, (MS. 100). 

-Bir şeyin değerk olup olmaması ancak başka bir şeyle 
karşılaştırıknca anlaşıkr. O hâlde dünya neye göre değerk ya¬ 
hut değersiz? 

-Dünyanın değersizkği ahiret ve ahiret nimetierine nis- 
pededir. Bazıları dünya peşinde daha değerk olanı yitirirler. 
Bunların durumu kil için şekeri feda eden şu zavalknın hikâ¬ 
yesine benzer. 

Kil mi değerli şeker mi 

Kil yeme hastakğına tutulan bir pisboğaz şeker almak 
üzere şekerciye uğramış. Onun kil zaafını bilen hilekâr şekerci 
demiş ki: 

-Şekerim iyi cins ama tartıda ağırkk olarak iki parça kil 
kukamyorum, haberin olsun. 

Böylece kil lafıyla müşteriyi kışkırtan şekerci darayı ko¬ 
yup içeri geçmiş ve küp hâkndeki şekeri kırmaya başlamış. 
Fırsatı ganimet bilen müşterimiz de başlamış daradaki kilden 
atıştırmaya.. Ama bir yandan da görülme korkusuyla şekerci¬ 
yi gözlüyormuş. Şekerci olamn bitenin farkındaymış ya, bile 
bile ağırdan akyor ve içinden de şöyle diyormuş: “A cahil! Sen 
benim görmemden korkuyorsun, bense senin az yemenden. 
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İçeride meşgulüm ama aptallığımdan değil, kurna 2 İığımdan. 
Kil şekerden kıymetU değil ya! Aman daha çok ye. Daha çok 
ye ki dara hafiflesin ve şekerim bana kalsın,” (4/26). 

Anlaşılacağı Ü 2 ere dünya nimeti kilse ahiretinki şeker. Şe¬ 
keri kile değiştiren ebleh 2 arar ederken kâr ettiğini sanmakta. 

İşte aşağıdaki beyit bu paradoksa parmak basıyor. Dün- 
yamn geçici ve sahte gÜ 2 elliklerine bu kadar âşık olan insan 
nasıl oluyor da ondan çok daha gÜ 2 el olana karşı duyarsi 2 ka¬ 
labilmekte! “Ey ki sabret nist e 2 dünyâ-yı dûn. Sabr çün dâri 
2 İ-Hak iy dost çün.” Yani; ey bu alçak dünyadan mahrum kal¬ 
maya sabredemeyen! Nasıl oluyor da -ahiretten ve- Cenab-ı 
Hak’tan mahrum kalmaya dayanabiliyorsun! 

-Mademki pek bir kıymeti yok, bu hâle göre dünya 2 en- 
ginleri gerçekte pek de 2 engin sayılmasa gerek! 

-Pek tabi. A 2 a kanaat edenlere 2 ahit denilir ya.. Aşağıdaki 
nükteye bak da gerçekte 2 ahitlik neymiş gör. 

Hangisi zahit 

Bir sultan fakir bir dervişe: 

-Hey 2 ahit, diye seslendi. 

Beriki: 

-Hayır 2 ahit olan sensin, ben değil, diye cevap verdi. 

-Ben mi! Bütün dünya benimken ben nasd 2 ahit olabilirim? 

- Hayır senin dünyadan payın bir lokma bir hırkadan iba¬ 
ret. Oysa dünya da benim, ahiret de. O hâlde 2 ahitlik sana 
daha çok yaraşır, (E 28). 

-ilginç! Fakat nasd oluyor da çok kimseye kil şekerden ve 
dünya ahiretten daha değerli görünebiliyor? 

-Çünkü dünya hırsi 2 dır ama pek tadı dilU ve pek gÖ 2 - 
bağcıdır.. Nice yiğitier onun tadı diline güler yÜ 2 Üne kapıkp 
gitmişdr. Şimdi de bununla ilgiH nüktemİ 2 İ görelim. 
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Dünya ömür kumaşının hırsızı 

Bir yerde meddahın biri ballandıra ballandıra terzilerin 
hilelerinden bahsediyor, onların lafa tuttukları müşterilerin¬ 
den nasıl kumaş aşırdıklarım anlatıyordu. Hıtalı bir Türk bu 
hikâyeleri dinleyince birden öfkelendi ve sordu: 

-Söyle bana bu şehrin hilede en mahir terzisi kimdir? 

-Ciğeroğlu adında bir terzi vardır ki lafazanlıkta ve hırsız¬ 
lıkta ondan üstünü yok. 

İddiacı Türk: 

-Bahse girerim ki ne o, ne başkası benden değü kumaş, 
bir ipUk bile çalamaz, dedi. 

Meddah onu uyardı ve dedi ki: 

-Kendine bu kadar güvenme! Ben senden daha gözü açık 
nicelerini bilirim ki onun hilesine mağlup oldular. Zarara uğ- 
ramaktansa, ondan uzak dursan daha iyi edersin. 

Bu tartışma uzayınca Türk’ün ayranı iyice kabardı ve or¬ 
talığa şöyle dedi: 

-işte atım, onun üzerine bahse giriyorum. Eğer o terzi 
benden kumaş çalabilirse size atımı vereceğim. Ama ben gaUp 
gelirsem sizden de at isterim. 

Böylece Türk ve diğerleri bahse tutuşup ayrıldılar. Gece 
boyunca Türk, terzinin hayaliyle uğraşıp durdu, uyuyamadı. 
Aldanmamak için orada nasıl davranacağına dair planlar ya¬ 
pıyor, planlar bozuyordu. Nihayet ertesi sabah koltuğunun 
altına bir parça atias kumaş aldı ve terzinin yolunu tuttu. Terzi 
onu saygıyla karşıladı ve tatil diliyle bülbül gibi şakımaya baş¬ 
ladı. Fakat aldanmamaya niyeti! Türk, orak olmadı ve kumaşı 
terzinin önüne atarak emretti: 

-Bundan bana bir savaş elbisesi biç, belden aşağısı geniş, 
üstü dar olsun! 
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Terzi ölçüp biçti ve elbisenin ne kadar kumaştan çıka¬ 
cağını hesapladı. Bir yandan bu işleri yaparken öbür yandan 
geçmiş beylerle ilgili hoş hikâyeler anlatarak müşteriyi oyalı¬ 
yordu. Söz ilerledikçe Türk’te içeri girerkenki hâl kalmamıştı, 
yumuşamış, anlatılan komik şeylere gülmeye başlamıştı. Gül¬ 
dükçe zaten çekik olan daracık gözleri kapamyordu. Onun 
gözleri kapanınca terzi fırsatı kaçırmadı ve kaşla göz arasında 
kumaştan bir parçayı kesip oyluğu altına sakladı. Birinci hi¬ 
kâye bittiğinde zavaUı Türk’ün akknda ne geUş amacı, ne de 
rehin bıraktığı atı kalmıştı: 

-Ne olur bana bir hikâye daha anlat, diye yalvardı. Ter¬ 
zi ilkinden daha komik bir fıkra anlatınca bizimki gülmekten 
kahkahalara boğuldu. Tabii terzi de bu arada kumaştan bir 
parça daha götürdü. Anlatılan hikâye bitince Türk tekrar: 

-Ben ömrümde senin kadar tadı diki bir adama rasdama- 
dım. Ömrüme ömür kattın Bana bir hikâye daha anlat, diye 
yalvardı.. Terzi ilk ikisinden daha komik bir fıkraya daha baş¬ 
ladı. Artık Türk iyice kendini kaybetti ve sırt üstü düştü, yer¬ 
de debelenmeye başladı. Onun bu hâlinden faydalanan terzi 
büyücek bir parça daha kesip sakladı. Bir yandan da içinden 
diyordu ki: “Vah, vah! Kârından, zararından haberi olmayan 
bu adamcağız komik şeylere ne kadar da düşkünmüş. A zaval¬ 
lı, sen kendin masal olmuş ömrünü tüketip bitirmişsin; hâlâ 
çocuk gibi masala, eğlenceye düşkünlüğün ne böyle! Sana ken¬ 
dinden daha komik ne olabilir, bir düşün. Felek terzisi senin 
gibi yüz yaşına girip de hâlâ pişmemiş çocukların elbisesini ke¬ 
sip biçer.” Hikâye bittiğinde Türk dördüncü defa bir fıkra daha 
anlatmasım rica edince terzi artık ona acıdı ve şöyle dedi: 

-Ey zavaUı, artık yeter. Bende hikâye çok ama bir hikâye 
daha söyleyecek olursam getirdiğin kumaşdan değil elbise bir 
yelek bile çıkmayacak. Eğer işin gerçeğini bilseydin gülmek 
bir tarafa kan ağlardın,” (6/64 vd.). 
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İşte dünya o terzi, şehvetler ve güzel kadınlar da o hikâ¬ 
yeler gibidir; ömür ise o atias kumaştır. Hüner o kumaştan bir 
ahiret Ubası çıkarabilmekte. Eğer çıkmazsa durum Nişaburlu 
kar satıcısımn hâline benzer: Bu adamcağız temmuzda karı 
önüne koymuş ama hiç müşteri bulamamıştı. ZavaUı ağlaya¬ 
rak şöyle diyordu: Hiç makmız kalmadı, kimse de satın alma¬ 
dı, (MS. 15). 

-O hâlde asıl israf ömür israfı! 

-Tam tamına öyle. Mevlana’mn ifadesiyle: “Azizim, israfı 
sen birkaç kuruşun harcanması yahut birkaç eşek yükü buğ¬ 
dayın hesapsız harcanması ya da miras malının yiyip içmeğe 
harcanması samrsın. Oysa asıl israf ömrün israfıdır, çünkü bir 
saatlik ömür yüz bin dinarla geri dönmez, (MS. 42). 

-Şimdiye kadar anlatılanları okuyan bir okuyucu dünyaya 
sırt dönmek ve işten güçten el çekmek gerektiğini düşünebilir. 
Acaba maksat gerçekten bu mu? 

-Elbette hayır! 

-Peki ama dünyadan maksat nedir? 

-Dünyadan maksat şudur: “Çist dünya ez Hüdâ gâfil şü- 
den. Ney kumaş u nukre vü ferzend ü zen.” Yani; dünyadan 
kasıt ne kumaş, ne para, ne de kız ve oğlan sahibi olmaktır. 
Dünya insamn Hak’tan gafil olmasıdır. Yani, maksat işten güç¬ 
ten el etek çekmek yahut çoluk çocuğa karışmamak değildir. 
Aslolan bütün bunların insanı Hak’tan alıkoymaması, gaflete 
düşürmemesidir. Yoksa helal yoldan kazamlan ve hayra sar- 
fedilen mal mümin için aynı zamanda bir ahiret azığıdır. Ni¬ 
tekim Cenab-ı Peygamber: “Salih kimse için helal mal nimet¬ 
tir.” buyurmuştur.. Eldeki imkanlar geminin altındaki su gibi 
olmalıdır. Gemi hedefine su sayesinde gidebilir. Ama suyun 
geminin içine girmesi onun batması demektir. Bu durumda 
nimet nimet olmaktan çıkar külfet hâline geUr. Yine de dün- 
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yevî nimetler konusunda fa2İa obur olmaktan çekinmelidir. 
“Zira görme2 misin ki dünyada birçok padişah hİ2metçile- 
rinden daha a2 yaşar. Gül bile bu fâni sudan fa2İa içtiği için 
diğerlerinden önce yapraklarını döker,” (MS. 190 ). 

Akıl, bilgi ve bilgi çeşitleri 

-İnsankk merdivenindeki çeşitli tiplerin dünya karşısın¬ 
daki tavırlarını öğrendik. Şimdi tekrar başa dönelim ve çölde¬ 
ki yolcularımi2in önünü aydınlatan ışığı bira2 daha yakından 
tamyalım. Sİ2 buna akıl ışığı demiştinİ2 değil mi? 

-Evet, akıl bir çıra, bilgi de o çıranın ışığıdır şüphesİ2. Bu 
ışık gece yolcunun önünü aydınlatır. Daha kuvvetli bir ışık 
daha var ki ona da aşk diyoru2. Ama bİ2 akıl ve bügi ekse¬ 
ninde kalalım, insanın asU amacı olgunlaşmaktır ve bilgisİ2 
olgunluk olma2.. Fakat bilgiden bilgiye de fark var. Bu yÜ2den 
hangi bilginin makbul olduğunu bilmek gerek. 

-O hâlde ilk soru makbul bilginin Ö2ellikleri olsun.. 

-Bir kere bilgi işe yaramak ve yol açıcı olmak: “Fikr ân 
bâşed ki bigüşâyed rehî. Reh an bâşed ki piş âyed şehî.” Yani; 
insana bir çıkış yolu göstermeyen fikri, bilgiyi, ilmi ne yapa¬ 
yım ben! Bilgi ve fikir bir işe yaramak ki değeri olsun. Diğer 
taraftan bir fikrin ve bilginin değeri gördüğü hüsn-i kabuUe de 
ölçülür. Bilginin açtığı yoldan bir padişah geçmek ki o bilginin 
değeri belgelenmiş olsun, ( 2 / 3227 ). Şimdi bu fikirlere tercü¬ 
man olan nüktemİ2İ aktarakm. 

Gramerci-gemici 

Kibirk bir ksan âkmi bir gemiye binmiş ve gemiciye dö¬ 
nüp: 

-Sen hiç nahiv okudun mu arkadaş, diye sormuş. 

Beriki; “Hayır.” deyince aşağılayıcı bir üslupla: 
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-Vah, vah! Ömrünün yarısı boşa gitmiş dostum, demiş. 
Gemici üzülmüş ama sabredip susmuş. Bir müddet sonra fır¬ 
tına çıkmış ve girdaba yakalanan gemi batmaya başlamış. 

Kaptan can telaşına düşen dil âlimine: 

-Hey nahivci, demiş, sen yüzme biliyor musun? 

Beriki; “Hayır.” cevabım vermiş. Bunun üzerine gemici: 

-Desene, demiş. Şimdi senin de ömrünün tamamı gitti. 

Bu nükteden anlaşılıyor ki her bilgi her yerde geçmez. Şa¬ 
yet denizdeysen gramer bilmenin sana hiçbir yararı yok. Diğer 
taraftan bilgi bir varkk iddiasıdır, oysa denizde olana varkk 
değil, yok olma bilgisi lazım. Nasıl ki su önce öldürür son¬ 
ra ölüyü başında taşırsa, sen de ölü gibi ol ki su seni taşısın. 
Yoksa kendi bilgi ve kabiliyetine güvenen kişinin bu deryadan 
kurtulması zor, ( 1 / 112 ). 

-Peki bilginin ablakla ilişkisi nedir? 

-Şunu bilmeli ki bügi her elde aym sonucu vermez. Bügi iyi¬ 
nin elinde iyi, kötünün elinde kötüdür. “Bed-güherrâ üm ü fen 
âmûhten. Dâden-i tiğî be-dest-i râhzen.” Yani; layık olmayana 
ilm ve fen öğretmek, yol kesicinin eline kıkç vermek gibidir. 

Her bilgi bilgi sahibine bir sorumluluk yükler. O yüzden 
bazılarımn bilgisizliği kendileri için de başkaları için de daha 
hayırlıdır. Şimdi de bilginin layık olmayan elinde nasıl bir fela¬ 
ket sebebi olacağına dair hikâyemizi aktarakm. 

Hayvan lisanı öğrenmek isteyen ahmak 

Bir ahmak Hz. Musa’ya yalvardı: 

-Ne olur bana hayvan Usamnı öğret. 

Hz. Musa: 

-A zavaUı, bu heves sana nereden geldi? Vazgeç, zira sen 
bu bilgiye layık değilsin. Bilgi layık olmayam felaketiere uğra¬ 
tır, dedi. 
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Fakat adam ısrarını sürdürdü ve: 

-Bütün hayvanların Usanını öğretme2sen bari bir ikisinin 
dilini öğret, ona da ra2iyım, dedi. 

Bunun Ü2erine Hz. Musa adama horo2 ve köpeğin dilini 
öğretti. ZavaUı ahmak sevine sevine evine geldi. Evin hİ2met- 
çisi yemekten sonra sofra be2İni bahçeye silkmişti. Horo2 ge¬ 
lip be2den dökülen ekmek kırıntılarını gagalamaya başlayınca 
köpek ona İtira2 etti: 

-Bu yaptığın bana 2ulüm değil mi? Ben senin gibi arpa ve 
buğday yiyemem, benim olması gereken ekmeği de sen kapı¬ 
yorsun, dedi. Horo2 cevaben: 

-Ü2Ülme, dedi, yarın bundan iyisini bulacaksın. Yarın 
efendinin atı ölecek, sen de onun leşiyle karmm doyuracaksın. 

Adam bunu duyar duyma2 atı hemen pa2ara götürüp sat¬ 
tı. At alanın elinde öldü. Bİ2İm ahmak ise 2arardan kurtuldu¬ 
ğunu sanarak seviniyor, bilmeksİ2İn 2ararın büyüğünü davet 
ediyordu. 

Ertesi günü efendi yine evin penceresi altında konuşan 
iki ha^'vana kulak kabarttı. Horo2: 

-Merak etme, diyordu. Bu sefer efendinin cariyesi ölecek 
ve onun için yemek verecekler. Sen de kemik artıklarıyla do¬ 
yarsın. 

Adam cariyesini pek sevmekte idi ama bunu duyunca he¬ 
men cariyeyi de sattı ve 2annınca büyük bir 2arardan kurtul¬ 
du. Kendi kendine; iyi ki bu dili öğrenmişim, demekteydi. 

Üçüncü gün köpek bir hayU 2ayıflamış olarak horo2a: 

-Sen beni aldatıyorsun, diye çıkıştı. Söylediklerinin hiçbiri 
doğru çıkmadı. 

Horo2 dedi ki: 

-Doğrusu ben de bu işe şaşıyorum .Çünkü bİ2İm mille- 
timİ2de yalan söylemek yoktur. Bİ2 AUah ve Resûlü indinde 
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makbul bir milletiz, insanları namaza kaldırırız. Birkaç gündür 
benim de anlamadığım bir şeyler oluyor. Ama üzülme, yarın 
efendinin kendisi ölecek ve mirasa konan akrabaları ziyafet 
verecekler. Bundan şüphesiz sana da hisseler çıkar, dedi. Bunu 
duyunca efendinin akk başından gitti. Atı ve cariyeyi satmıştı, 
ya şimdi kendini kime satsın? Camna kefaret ve ecelle kendisi 
arasında set olan o küçük musibetieri önünden çeke çeke so¬ 
nunda Azrail'le yüz yüze gelmişti. Ahmak hemen can telaşıyla 
Hz. Musa’nın yamna koştu ve: 

-Medet ya Musa, medet, dedi. Bu bilgiyi benden al ve bu 
belayı başımdan kaldır. 

Hz. Musa dedi ki: 

-Heyhat, yaydan çıkan ok geri dönmediği gibi İlahi takdir 
de geri dönmez.. Şimdi yapılacak iş senin imamnı kurtarmak 
için Allah’a yalvarmaktır. 

İşte layık olmayamn elindeki bilgi böyledir. O, Hz. Musa¬ 
’yla bile buluşsa, fırsatı değerlendirip ruhunu diriltmeyi düşü¬ 
neceğine, nefsine hizmet eder ve eUne verilen bilgi kazmasıyla 
kendi mezarını kazar.”( 4 / 125 ). 

-Hikâyede bilginin kötüye kuUamlması yamnda şu husus 
da anlaşılıyor ki asıl bilgi, insamn kendisine lazım olam lazım 
olmayandan tefrik edebilmesidir. Değil mi? 

-Şüphesiz. Lazım olmayan ve kuUamlmayan bilgi sahi¬ 
binin sırtına sadece yüktür. “Ey besâ âUm zi-dâniş bi-nasib. 
Hâfız-ı ilmest ân kes ni-hasîb.” Nice âlimler var ki kendi il¬ 
minden nasibi yoktur. Böyle bilginler kendi bilgilerinin sadece 
bekçisi, hamalıdırlar, ( 3 / 3060 ). 

Hak Tealâ işe yaramayan bilgi sahipleri için: “Onlar kitap 
yüklü eşeğe benzer.” buyurmuştur. 

İnsan ne kadar bilgili olursa olsun bu bilgiden istifade 
edemiyorsa bilgisiz sayıkr. 
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-Anlaşılıyor ki görmeden görmeye ve bilmeden bilmeye 
fark var. 

-Tabii ki öyle, insandaki her kötü huy, gÖ2e, kulağa ve 
akla perdedir. Bu yÜ2den onlar bilmesi gerekeni bilme2, işit¬ 
mesi gerekeni İşitme2, anlaması gerekeni anlama2İar. Bunların 
hâU şu hikâyedeki üç kişinin hâlidir. 

Uzaktan gören kör, iyi işiten sağır 

ve uzun etekli çıplağın hikâyesi 

Sebe kavmi içinde üç kişi vardı. Biri çok uzakları görür¬ 
dü ama kördü. Karıncayı görürdü ama Süleyman’ı görmezdi. 
Diğeri gayet iyi duyardı ama sağırdı. Hâzineydi ama altınsızdı. 
Öbürü çıplaktı ama eteği pek uzundu. 

Ne kadar ilginç ve çarpıcı ifadeler değil mi? Peki ama bun¬ 
lardan kasıt ne? Anlamak için yine Mesnevi’deki açıklamalara 
kulak verelim: “Uzun emel sahibi sağırdır. Bizim ölümümüzü 
duyar da kendi ölümüne karşı sağırdır. Hırs da kördür. Halkın 
ayıplarım inceden inceye söyler durur. Kendi aybını görmeye 
gelince gözü kördür. Çıplak da eteğinin kesilmesinden kor¬ 
kuyor! Hayret, hiç çıplağın eteği kesilebilir mi? Dünya hal¬ 
kı müflistir ama yine de soyulmaktan korkmakta. Meteliksiz 
müflisin hırsızdan korkmasına ne hacet, insan dünyaya çıplak 
geldi, çıplak gidiyor. Öyleyse hırsız kaygısıyla niçin derdenir? 
Böylesi sanki rüyada mal sahibi olup da hırsız korkusuyla tit¬ 
reyene benzer. Biri onu uyandırınca kendi hâline katıla katıla 
güler,” ( 3 / 100 ). 

Bu anlatılanlardan şu çıkıyor ki bütün bilgilerin başı insa¬ 
nın bizzat kendisini bilmesidir. Her şey kendini bilmekle baş¬ 
lar ama insamn en az bildiği yine bizzat kendisidir. Mesnevi 
bu garabate dikkat çekiyor: “ÂUm nice binlerce İUm biUr de o 
zalim kendi nefsini bilmez. Sen gerçi caiz olam olmayanı bil- 
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din ama nefsin acaba bunların hangisi üzere! Her metaın kıy¬ 
metini bilirsin de kendi kıymetini bilmeyen ahmaksın. Uğurlu 
uğursuz yıldızları biliyorsun da kendin uğurlu musun uğursuz 
mu haberin yok.” 

-Lüzumlu olam dururken lüzumsuzu bilmek! Oldukça 
ilginç! Bu tip yararsız bilgiye bir örnek daha var mı? 

Örnekten bol ne var.. Ama mademki damla denizden ha¬ 
ber verir, biz aşağıdaki küçük örnekle yetinelim. 

Ahmak şehzadenin bilgisi 

Bir sultan ahmak oğlunu bilgin bir topluluğa talebe ola¬ 
rak verdi. Onlar çocuğa birçok şey öğrettiler. Çocuk bunlarda 
üstat oldu. Bir gün sultan avucuna bir yüzük aldı ve imtihan 
kastıyla oğluna: “Bil bakahm elimde ne var?” dedi. 

Çocuk: 

-Yuvarlak, içi boş ve sarı bir şey var, dedi. 

Sultan sevindi: 

-Tamam özelliklerini doğru bildin, o özellikleri taşıyan 
nesneyi de bil, dedi. 

-Kalbur! 

-Hayret.. Bu kadar teferruatı bildin de kalburun avuca 
sığmayacağını nasıl bilemedin! 

Mevlana’ya göre zamane âlimleri de böyledir. Kendileriy¬ 
le ilgiH olmayan şeyleri inceden inceye biliyorlar da kendileri¬ 
ne her şeyden yakın olam, yani kendi kendilerini bilmiyorlar. 
Sarıhk, yuvarlaklık, boşluk arızidir, ateşte hiçbiri kalmaz, zatı 
kalır, (F. 26 ). 

Hâsıh; İimhâ-yı ehl-i dil hammalşan. İimhâ-yı ehl-i ten 
ahmalşan. Gönül ehlinin ilmi, sahibini taşıyan hamal gibidir. 
Tenperestierin ilmi ise sahiplerinin sırtına yükten başka bir 
şey değildir. 
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-LÜ2umsu2 bilgi yanında bir de bilmediği hâlde biUr gö- 
2Üken ve başkalarının sÖ2İerini şurada burada tekrar edenler 
var, değil mi? 

-Evet, öyle. Ancak o iğreti bilgi ve o ödünç sÖ2İerin sa¬ 
hibine hiçbir faydası yoktur. Bir bilginin gerçek sahibiyle tak¬ 
litçisi arasındaki fark şu hikâyedeki ana köpekle yavrularına 
ben2er. 

Ana karnında havlayan köpek yavruları 

Bir gece çiledeki bir derviş, rüyasında gebe bir köpeğin 
karmndaki yavruların havladığım görüp hayrete düşer ve der 
ki: 

-Bunlar ne kurt kovalayabilir ne de hırsm! Ne av avlayabi¬ 
lir ne de bekçilik yapabilir! O hâlde bu havlama da ne oluyor? 
Hatiften ona şöyle dendi: “İşte bu bilmeden söyleyen cahille¬ 
rin lafına ben2er,” ( 5 / 59 ). 

Netice olarak sÖ2İerimİ2 ve fikirlerimİ2 ısmarlama değil 
bİ2e ait olmalı. Kendi akhmmla düşünmeli kendi kanadımi2İa 
uçmalıyi2: “Bİ-2İ-taklidi na2ar-râ pişe kün. Hem berâ-yı akl-ı 
hod endişe kün.” Yani; bakacaksan taklitsİ2 bakmayı meslek 
edin.. Düşüneceksen kendi akhnla düşün, ( 6 / 3371 ). 

Ancak böyle olan bilgi bİ2e ait bilgidir. 

-Peki bu bilgi neye ben2er? 

-Bu bilgi kesilmeyen çeşme suyuna ben2er: 

“Yek çeşme-i âb e2-derûn-ı hâne. Bih 2’an cûyi ki ân 2’i 
birûn âyed.” Yani; evin içindeki çeşme dışarıdaki ırmaktan 
daha iyidir, ( 6 / 134 ). 

Başkasına ait bilgi kaleye dışardan gelen suya ben2er. Bu 
su sulh 2amam iyidir, ama savaşta düşman kaleyi kuşattığında 
kesilir ve içerdekiler acİ2 kakr. Böyle 2amanda içerdeki acı bir 
kuyu bile dışardaki tadı sudan daha iyidir, ( 6 / 134 ). 
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Başka bir benzetmeyle de taklitçinin bilgisi kaya yankısı¬ 
na benzer. Bunların ömrü yok. Mevlana’ya göre hakiki bilgi 
vahiyden kaynaklanan bilgidir ki ona da ölüm yok: “Dağın 
kendiliğinden ses vermesi ne mümkün, â saf gönüllü o şada 
başkasımn sesinin aksi. Senin dağ yankısına benzeyen ödünç 
sözlerin de böylece başkasımn sözünün aksinden ibaret; keza 
bütün hâllerin de böyle ödünçleme. Ancak sözlerin kendi 
hâlinden çağlamaya başlarsa kendi kanadınla uçarsın. Bak, 
başkasımn kanadıyla uçan oka, avladığı kuş etinden bir nasib 
var mı? Doğan dağlarda avlamr ama, kendi iradesine maUk 
olmadığı için, yakaladığı keklik ve sığırcığı sultan yer. Vahiy¬ 
den olmayan söz de heva ve hevesten ibarettir. Toza toprağa 
benzer, havada yok olur gider.. Hz. Muhammed’in sözleri yok 
olmuyor. Zira onun konuşması ne heva ne hevesten değildi, 
Hakk’ın vahyine tercüman olmadaydı.” 

-Bütün bu bahislerden çıkardığım netice şu ki bilginin 
kendisi bizatihi amaç değil. Bilgi de kendisinden daha üst bir 
değere hizmet etmekle yükümlü. Peki bu üst değer nedir? 

-Ona biz, olmak ya da olgunlaşmak diyoruz. 

-Şimdi de olmanın basamaklarını tamyakm o hâlde. 

-Olmak demek AUah’ın istediği gibi olmaktır. Bunun için 
insamn kötü huylarını bırakması, iyi huylarla bezenmesi lazım. 
Bütün bunların olması da tabii kuvvetli bir imana muhtaç. 

Bu şehirdeki görevin; 

arınmak ve olgun bir insan olmak 

-Peki biz de kötü huyları bırakmamn önemiyle başlayalım 
konumuza. Ama ondan önce öğrenmek istediğim ük husus şu; 
olgunlaşmamn gayesi nedir? Olgunlaşmakla insan ne kazamr? 

-Mademki insan bu dünyaya gerçek bir insan olmak üzere 
gönderildi, bunu başarmakla ana görevini de başarmış olmak¬ 
ta. Bu başarıyla insan her şeyden önce kendi kendini kazamr. 
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-Nasıl yani? 

-Nasıl olduğunu Mesnevi’den dinle. 

Kendinden kaçamazsın 

“Başkasından kaçan ondan uzaklaşıp kurtulunca kaçmayı 
bırakır olduğu yerde durur. Ben ise hem kendimin düşmamyım, 
hem de kendimden kaçıp kurtulmak istiyorum. Kaçarken ken¬ 
dimi de beraber götürdüğüm için kurtulmamın imkam yok. Bu 
yüzdendir ki benim işim kıyamete kadar durmadan kaçmaktır. 
İnsamn gölgesi kendisine düşman olursa o adam ne Hindistan’¬ 
da emin olabilir ne Hoten’de.” “Ey temiz mayalı! Mal mülk gün 
geUr elinden çıkar. Ama şayet sen malın, mülkün, hâzinenin ta 
kendisi olursan, o hâzineye hiç zeval olur mu?” ( 4 / 1132 ). 

-Bu sözler bana E. Fromm’un bir eserini hatırlattı: “Ol¬ 
mak ve Sahip Olmak” Fromm’a göre eskiler ne olduğumuza 
bakardı, şimdikiler ise neye sahip olduğumuza.. 

-Elbette insan kendi sahip olduğu şeylerden daha değer¬ 
lidir. Mevlana bunu şöyle ifade ediyor: “Siz kadehin süsüne 
bezeğine bakıyorsunuz, bense içindeki şaraba meftunum. Ka¬ 
deh altın olmuş neye yarar, içinde sirke olduktan sonra, içinde 
şarap olan bir kabak benim için sirke dolu yüzlerce kadehten 
iyidir, insanların sahip olduğu her şey kadeh üzerideki nakşa, 
resme benzer. Kadeh kırıknca nakış kalmaz; o hâlde sen kalan 
şeyin peşinde ol,” (E 107 ). 

-Hazine olmak ha! Peki ama insamn hazine olması nere¬ 
den geçer? 

-Hazine olmak için insanın önce kendi aybım görmesi 
ve onlardan arınması gerekir. Yoksa başkalarının aybım gör¬ 
mekten bize bir fayda yok. “Asknda gerçek ayıp daima her 
şeyde ayıbı görmektir. Ruhu gayb âleminde dolaşan gayb eri 
hiç halkın kusurunu görebilir mi?” ( 1 / 2074 ). 
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-Baş ayıp hep ayıp görmek demek.. Ne kadar ilginç. 
-Evet, kusur görmek insana kusur olarak geri döner. Hz. 
Mevlana bunu alışkanlık hâline getirenlerin gülünç durumunu 
bir namaz hikâyesiyle bak ne güzel anlatıyor: 

Namazın bozuldu 

Dört Hintli mescide gidip namaza durmuş. O sırada mü¬ 
ezzin içeri girince Hintlilerden biri namazda olduğunu unu¬ 
tarak: 

-Ezan okundu mu, diye sormuş. 

Diğeri onu dürtmüş: 

-Konuştun, namazın bozuldu. 

Üçüncüsü ise o uyaran arkadaşına: 

-ZavaUı, ona bakacağına sen kendi namazınla meşgul ol¬ 
sana, diye çıkışmış. Sonuncu Hintli sevinerek yüksek sesle: 

-Elhamdülillah, ben şu akılsızlara uyup namazımı bozma¬ 
dım, demiş. Böylece dördünün de namazı heba olmuş, ( 2 / 110 ). 

-Niçin bazı insanlar her şeyi güzel görürken diğerleri her 
şeyi çirkin görüyorlar? Bu fark nereden geliyor? 

-Bunun cevabım şu beyiderde arayakm: 

Ger büved firdevs ü enhâr-ı behişt 

Çün füsürde yek sıfat şüd geşt zişt 

Çenber-i dîd-i cihân idrâk-i tüst 

Perde-i pâkân-ı his nâ-pâk-ı tüst 

Müddeti hisrâ bi-şû z’âb-ı ayan 

Inçünin dân câme-şûy-ı sübyan 

Çün şüdi tu pâk perde ber-künend 

Can-ı pâkân-ı hîş ber-tu mizenend, ( 4 / 2004 - 7 ). 

Bir sıfatta gönlü donup kalan, cennette cennet ırmak¬ 
larıyla da olsa orası kendisine çirkin geUr. Dünyayı görmen 
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idrak penceren kadardır. Kirli hislerin temiz şeyleri görmene 
mâni olur. O hâlde görme hissini görüş suyuyla yıka. Bil ki su- 
filerin çamaşır yıkaması köyledir. Zira sen temizlenince perde 
kalkar ve temiz canlar sana koşarlar. 

-Akhm yukarıdaki namaz kılan Hintlilere takıldı. Peki 
ama hiç kimse söylemezse kusurlu kusurunu nereden bilecek 
ve düzeltecek? 

-Kusuru söylemeden söylemeye fark var. Söyleyen kişi 
ayna ve terazi gibi söylemeli. Ayna ve terazi hakkı gizlemez, 
onlar için doğruluk ve adalet yaratıkş sebebidir. Sen terazi ve 
aynaya hizmet edip binlerce emek de çeksen, dalkavuklukta 
da bulunsan beyhude! Onlar doğrulukta mihenktir, gerçek 
neyse onu gösterirler. Sana derler ki: “Ayna ve terazinin hile 
yapması imkansızdır, o hâlde en iyisi sen kendi kötü hâlini 
bırak,” (1 / 138 ). Ayna ve terazi hâl diliyle böyle söyleyince ku¬ 
surlu kişiye yakışan hakikate kulak tutmak olmalı değil mi? 
Ama insamn kendi kusurunu kabullenmesi yerine faturayı ay¬ 
naya çıkarması daha kolaydır. Hasık bu durumdaki tepkimiz 
çok zaman aşağıda anlatılan zencinin tepkisidir: 

Zenci aynaya kızıyor 

Ömründe ayna nedir bilmeyen bir zencinin gözleri yol¬ 
da toz toprak arasında parıldayan bir ayna parçasına takılmış. 
Adam eğilip bu parlak nesneyi almış ve eteğinin kenarıyla to¬ 
zunu siUp yüzüne tutmuş. Tutmuş tutmasına ama gördüğü 
o kapkara surat hiç hoşuna gitmemiş. Öfkeyle elindeki par¬ 
çayı yere fırlatmış ve şöyle demiş: “Sen ne fena aynasın böy¬ 
le! Zaten çirkin göstermeseydin insanlar seni bu mezbeleliğe 
atmazlardı.” 

-Peki diyelim ki kendi kusurlarımı görecek bir olgunluğa 
eriştim. Kendimi terbiyeye nereden başlamalıyım? 
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-Kendini terbiyeye nefsinden, ruhundan başla. Çünkü 
bunlar havuza, davranışların ise musluklara benzer. Havuzda 
ne varsa musluktan da o akar. Balsa bal, sütse süt. Birer mus¬ 
luğa benzeyen beş duygu da bunlara bağkdır, onların emrine 
göre hareket eder... (1/139). 

Esasen sufilik bir imaj meselesi değil bir öz meselesidir: 
“Hest sûfi an ki şüd safvet taleb. N’ez Ubâs u sûf u hayyâti vü 
deb.” Sufi saflığı talep eden, kendisini iç kirlerinden arındıran¬ 
dır. Sof giymek, terzilik etmek veya vakarla ağır ağır yürümek 
değil. 

Barsisa 

IsrailoğuUarı içinde zabitliğiyle meşhur Barsisa isminde 
bir zat vardı. Üflediği suyu içenler şifa bulurdu. Öyle şöhret 
kazanmıştı ki bütün hekimler işsiz kaldılar. Şeytan bu zahide 
karşı hıncından demiri geveliyor ama çare bulamıyordu. Bir 
gün çocuklarını çağırdı ve: 

-içinizde beni bu tasadan kurtaracak kabiliyette kimse 
yok mu, diye sordu. 

İçlerinden biri: 

-Seni bu dertten ben kurtaracağım, dedi. 

-Eğer bunu başarırsan gerçek oğlum sen olursun, kör gö¬ 
zümü sen aydınlatırsın. 

Şeytanın oğlu akhna damştı ve Barsisa’yı yoldan çıkarmak 
için güzel kadınlardan daha etkilisini bulamadı. Düşündü ki; 
altın veya lokma isteği tek taraflıdır. Onların cam yok ki seni 
istesin. Oysa sen kadını seversin o da seni sever. Duvarı tek 
taraftan delmek zordur ancak iki kişi iki taraftan delerse deUk 
tezce buluşur. Bu karara varan şeytamn oğlu dünyayı dolaştı 
ve istediği güzellikte ve asalette birini buldu. Bu padişahın kı¬ 
zıydı. Şeytan kızın beynine girdi onu deU-divane etti. Hekim- 


137 



M E V L A N A 


1er tedaviden acİ 2 kaldılar. Şeytan bir zahit kıkğında yanlarına 
geldi ve: 

-Kızın iyileşmesini istiyorsanız onu Barsisa’ya götürün, 
üflesin, dedi. Dediğini yaptılar ve kız iyileşti. Böylece şeytan 
bir sonrası için padişahın kendi sözüne inanmasını sağladı. 
Sonra tekrar kızın beynine girdi ve onu ilkinden beter hasta 
etti. Yine aynı surede yanlarına geldi ve: 

-Kızı tekrar Barsisa'ya götürün ama bu sefer iyice iyileşe- 
ne kadar onun yanında kalsın, dedi. 

Hadis-i şerifte denmiştir ki: “Bir kadın ve erkek bir yerde 
yalnız kalırsa üçüncüleri şeytandır.” Bu gerçekten gaflet eden 
zahid Barsisa, nefsini hafife almamn bedelini ağır ödedi. Kalma 
süresi uzayınca bunlar birbirine yaklaştı ve kız gebe kaldı. Ba¬ 
şına gelenlere şaşıran zahit derin düşüncelere daldı. Şeytan bir 
dost kıkğında yamna gekp sebebini sordu ve olan biteni anla¬ 
tan zahide kızı öldürüp gömmesini tavsiye etti. Zahit söyleneni 
yaptı. Şeytan yine padişaha gidip kızın iyileştiğini haber verdi. 
Ancak Barsisa gelenlere: “Kız öldü ben de gömdüm.” dedi. 

Şeytan başka bir kıyafette sultana gitti ve Barsisa’mn yap¬ 
tıklarım anlattı. Barsisa suçunu inkâr etti ama sultan şeytanın 
bildirdiği yeri kazınca öldürülmüş kızını buldu. Barsisa idama 
mahkûm edildi. Tam asıkrken şeytan başka bir kıkkta ona gel¬ 
di ve: 

-Bunların hepsini başına getiren benim. Şimdi de bana 
secde edersen seni kurtarabikrim, dedi. 

Barsisa sordu: 

-Nasıl secde edeyim, boynumda ip var. 

O: 

-AkıUıya işaret de yeter, dedi. 

Barsisa secde için boynunu eğince ip boynunu daha da 
acıttı. Şeytan ise ayette dendiği gibi: 
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-Ben senden tamamıyla uzağım, deyip gitti. 

Cenab-ı Hak: “Seni kötüye çağıran dost, diriUkte de 
ölümden sonra da seninleyim derse, sakın inanma.” buyurdu. 
Nefsin, şeytanın ve şeytana benzeyenlerin arkadaşlığı ancak 
dar ağacına kadardır. 

-Ne ilginç bir hikâye.. Sanki Goethe’nin Faust’unu yahut 
A. France’in Thais’ini okumuş gibi oldum. Diğer taraftan hi¬ 
kâyede nefse itimadın caiz olmayışı yamnda kötü arkadaştan 
sakınmanın önemi de vurgulanmakta. Netice olarak mademki 
nefsi terbiye etmek bu kadar zordur; insamn kalitesi de bu 
konudaki başarısıyla ölçülmek.. 

-Doğru. Aşağıdaki nüktede anlatıldığı gibi kimin sultan 
kimin köle olduğuna bir de bu açıdan bakmak: 

Kendini sultan mı sanırsın? 

Devrin sultam fakir bir şeyhe: 

-Pek yoksulsun. Benden ne istersen söyle, sana yardım 
edeyim, dedi. 

Şeyh kızdı ve: 

-Bu ne yersiz tekkf! Sen benim iki kölemin kölesi oldu¬ 
ğun hâlde bana yardım tekkf etmeye utanmıyor musun? diye 
onu payladı. 

Sultan şaşırdı: 

-Allah AUah, benim efendim olan o iki kölen de kimmiş? 

Şeyh şöyle cevap verdi: 

-Onlardan biri hiddet diğeri şehvettir.. Bunlar bana itaat 
eden kölelerdir, ama sen onların eknde köleye dönmüşsün, 
(2/54). 

-Ne manidar bir cevap.. Demek ki gerçek padişahkk da 
sulîkk yani saflıktır; kendini nefsani kirlerden arıtmaktır. Peki 
sufikğin başka gerekleri de var mı? 
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-Sufiliğin önemli bir şartı da “vaktin oğlu” olmaktır. Vak¬ 
tin oğlu olmak ise yüksek bir vakit şuurudur: “In yekdem 
ömrra ganimet midân. Ez-refte meyendiş ü z’âyende metürs.” 
Şu içinde bulunduğun tek ankk ömrü bir fırsat bil ve onunla 
meşgul ol. Ne geçmişle üzül, ne gelecekten kork! (82). Yani; 
mademki zaman bir an, onu sakın boşa harcama ve -Nahifi 
merhumun ifadesiyle- ona bir evlat gibi hizmet et: “Sufi ib- 
nü’l-vakt olup ârâm ider. Vakte mânend-i peder ikram eder,” 
(3 / 54). Vakte hizmet etmek vaktin gereğini yerine getirmek, 
yapılacak işi yarına bırakmamaktır, insandaki her kötü huy bi¬ 
rer dikene benzer ve onları sökme hususunda da yarın diyen 
aşağıdaki adam gibi aldanmıştır. 

Dikenleri kes 

Adamın biri yol üzerine diken ekti. Dikenler büyüdükçe 
yolcuların ayağını kanatmakta, elbiselerini parçalamaktaydı. 
Şehrin valisi ona: “Halka eziyet veren şu dikenleri sök.” de¬ 
dikçe beriki; bugün yarın diye erteliyor ve önümüzde gün mü 
yok diyordu. Böylece yıUar geçti. Bir gün vak ona şöyle dedi: 

-iyi ama gün geçtikçe dikenler güçleniyor sense takatten 
düşüyorsun. Onları şimdi sökemezken ileride nasıl sökecek¬ 
sin,” (2/45). 

-Oldukça manidar.. Peki ama insan neden kendisindeki 
kötü huyları göremiyor? Ya da gördüğü hâlde onları sökmeye 
kıyamıyor? 

-Kötülüğü tabiat hâline getirenlere kendi kötülükleri kötü 
görünmez. Ama mayası temiz olan biri günaha bulaşsa bile 
bunun farkındadır ve bir an önce ondan kurtulmak ister. Bu 
şuna benzer: Zenci ülkesinde kadın erkek herkes aym renkte 
olduğu için zencilik gözlerine çirkin gelmez. Ama yoUarı Rum 
ve Türk ülkelerine düşüp de ay yüzlüleri görünce aynaya da 
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ayna satanlara da düşman olurlar. Ama çocukken zencilere esir 
düşen bir Türk yüzü biraz kararsa da zenci değildir. Yüzündeki 
beyazkğa bakar da: “Bu ay gibi yüzüme acaba ne sürmüşler ki 
tamamen beyaz değildir.” der. Ayette belirtildiği gibi kıyamet 
günü yüzlerin gerçek rengi ortaya çıkar: “Kıyamet yüzlerin si¬ 
yah ve beyaz olacağı bir gündür.” (Al-i Imran 106). 

-Yani aslında kara yüzlüler de kendi renginden hoşnut, 
değil mi? Hatta belki de onlar için utamlacak şey yüzün beyaz 
olması... 

-Evet ama onların hoşnuduğu o işin çirkin olmayışına de¬ 
ki olmaz.. Nitekim bir çocuk babasına demişti ki: 

-Niçin beni yüzümü yıkamaya zorluyorsun, kara yüzlülük 
fena bir şeyse niye zenciler bundan hoşnut ve niçin onlar be- 
yazkğımızla alay ediyor, bizi maskara yerine koyuyorlar? 

Baba dedi ki: 

-Sen kendi işine bak. Ay gibi yüzünü yıka da ezel ve ebed 
padişahına karşı düzenU ol. Çünkü AUah güzeldir ve güzek 
sever, (MS. 29). 

-insanda iyikk asıl olduğuna göre nasıl oluyor da kötülük 
onu işleyen kişinin vicdanım yaralamıyor? 

-Vicdan ilk kötülüğe karşı çok hassastır. Ama -aşağıdaki 
hikâyede olduğu gibi- günahlar tekrar edikrse vicdanda o has¬ 
sasiyet kalmaz ve duyarsızlaşır. 

Azimin hikâyesi 

İsrailoğukarından Azim isimk kişi kötü bir niyetie evin¬ 
den çıktı. Yolu üstünde kocaman bir taş ve o taşı kaldırmaya 
çakşan bir adamla karşılaştı. Azim, merakla durumu izlemeye 
başladı. Taş ağırdı ve yerinden kımıldamıyordu. Adam gidip 
ikinci bir taş aldı ve ilkinin üzerine koydu. Bunun üzerine iki 
taş kımıldamaya başladı. Sonra bir taş daha buldu ve diğer- 
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lerinin üzerine koydu. Bu sefer hiç zorlanmadan üç taşı da 
rahatça kaldırdı ve yola düşüp gitti. Azim şaşırmıştı: Tek taşı 
kımıldatamayan adam nasıl olmuştu da üç taşın üstesinden 
gelmişti. Azim, yolu üstünde ulu bir şehre vardı ve kapıda bir 
ihtiyar gördü. Ona gördüğü şaşılacak şeyi anlattı. 

İhtiyar dedi ki: 

-O taşlar suçları temsil eder. Bir adamın ilk suçu kendince 
büyüktür, onu kaldıramaz. Ama ikinci bir suç işleyince artık 
hafifler. Üçüncü de ise artık günahlar daha kolay gelmeye baş¬ 
lar ve sıradanlaşır. 

-Önce akşma sonra... Sonrası da var mı? 

-Evet sonrası da var. İnsandaki akşkankklar ister iyi ister 
kötü olsun zamanla tabiat hâline geUr. Yani çirkinlik çirkin 
olmaktan çıkar ve ihtiyaç kesilir. Böylesinin gözüne gül diken 
görünür, misk ise katran.. Tıpkı attar sokağında bayılan zavaUı 
debbağ gibi. 

Debbağ neden bayılır 

İşi gün boyunca pislikle deri tabaklamak olan Konya 
debbağlarından birinin yolu tesadüfen artarlar sokağından 
geçmiş. ZavaUı sokak ortasında çarpılmışa dönmüş, aniden 
bayıUp yere düşmüş. Çevreden koşuşanlar göğsünü açmış, 
burnuna güzel kokular tutarak adamı ayıltmaya çaUşmışlar. 
Ama bunlar uğraştıkça o daha da kötüleşmiş.. Sonunda çare¬ 
siz kalmışlar ve debbağın akrabalarına haber göndermişler. O 
sırada bayılan kişinin kardeşi koşup gelmiş ve durumu anlaya¬ 
rak toplanan halkı uzaklaştırmış. Koynundan gizUce bir parça 
tezek çıkarıp berikinin burnuna tutmuş. Bizimki hemen derin 
bir “Ohhh” çekerek gözlerini açmış ve ayağa kalkmış. 

Hikâyeden anlaşılıyor ki zamanla pislik bile hayatî bir ihti¬ 
yaç hâline gelebiliyormuş. Nitekim insana göre leş pistir ama o. 
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köpek ve domuz için lezzetlidir. Mesnevi’ye göre günah demire 
düşen pasa benzer; hemen temizlenmezse pas demiri mahvet¬ 
meye başlar, cevherini yavaş yavaş azaltır, yok eder... Keza be¬ 
yaz kâğıda bir yazı yazılsa zahmetsizce onu herkes okur. Had¬ 
dinden fazla karalamrsa yazımn manası kalmaz kaybolur. Bu iş 
devam edince kâğıt kâfir kalbi gibi simsiyah hâle gelir. 

-Peki ama inancımıza göre peygamberler dışında hiçbir 
insan hatadan hâli değil ve ilk günah ilk insanla başkyor. Bu 
durumda hasbelbeşer günah işlemekle günahı tabiat hâline 
getirmeyi ayırmak lazım samrım. 

-Hiç şüphesiz. Elimizde günahlarımızı süen bir silgi var ki 
adına tevbe diyoruz. Nitekim Hz. Adem tevbesiyle mükerrem 
oldu, ibUs ise suçunda inat ettiği ve büyüklendiği için İaneden¬ 
di. Demek ki iyi insan olmak hiç günah işlememek değildir; 
hasbelbeşer işlenen suçlara karşı AUah’a yönelmek ve O’nun 
sonsuz rahmetine sığınıp özür dilemektir.. Tevbe makbul ol¬ 
makla birlikte tevbeye güvenerek suç işlemeyi alışkanlık hâline 
getirmek doğru değil elbette. Asknda ömrün sonunda tevbe 
etmeyen kimse yok. Ama iş işten geçmiş, tevbe defteri kapan¬ 
mıştır. O yüzden tevbenin de geçerli şartları ve zamam var. 

-Sanırım olgunlaşmak için sakınmamız gereken temel 
şeyler burada bitti. Şimdi sırada ne var? 

-Bunu bilmek için tekrar en baştaki nüktemizi şöyle bir 
hatırlayalım. Bu dünyaya gönderilen bir memur ve onu gön¬ 
deren bir padişah söz konusu idi. Evvelki bahislerde memuru 
tammaya çakştık ve son olarak da olgunlaşma için sakınma¬ 
sı gereken hususlar üzerinde durduk. Şimdi de o memurun, 
kendisini bu dünyaya bir görevle gönderen padişahla olan 
münasebetlerine bakakm.. 

-Bu münasebetler hangi esaslara dayanıyor? 

-Evvelki bahiste de söylemiştik; Allah-kul ilişkisi iki te¬ 
mel üzerinde cereyan eder: iman ve ibadet, insan öncekide 
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Allah’ın varlığına inanmalı ki diğer bütün yükümlülüklerini, 
onun emir ve yasaklarını yerine getirebilsin. Bu yÜ 2 den ge¬ 
rek Mesnevi’de gerek diğer eserlerde başta Allah’ın varlığı ve 
onun akıUa bilinip bilinemeyeceği olmak Ü 2 ere dinler, pey¬ 
gamberler, kitaplar ve kader gibi imanla ilgili bahisler sıMıkla 
karşımi 2 a çıkıyor. 

îman ve iman esasları 

-O hâlde bİ 2 İm de ilk sorumu 2 şu olsun: AUah akıUa bi¬ 
linebilir mi? 

-Mevlana bu soruya sınırh bir evet, diyor. Akıl delille ha¬ 
reket eder. Oysa Allah’ın delile ihtiyacı yoktur. Yine de 2 atıy- 
la gİ 2 İİ olan Allah, eserleriyle akün kavrama alam içine girer. 
Aşağıdaki ilk nükte bununla ilgili: 

Bana sağlığı göster 

Tanrıyı inkar eden bir lilo 2 of hasta düştü ve tedavi için 
ruhanî bir hekime gitti. 

Doktor sordu: 

-Ne istiyorsun 

-Sağhk 

-Bu sağhğın nasıl bir şey olduğunu bana tarif et ki onu 
bulup sana getirebileyim. 

-Ama sağhk niteliksİ 2 dir, tarif edileme 2 

-Tarif edilmeyen bir şeyi nasıl istiyorsun? 

-Tarifi mümkün değilse de şunu biliyorum ki sağhk olun¬ 
ca insan genç kuvvetli ve neşeli olur. 

-Ama ben sağhğın bİ 2 atihi kendisinin ne olduğunu soru¬ 
yorum. 

-Bilmiyorum, çünkü o niteliksİ 2 dir 
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Bu nükteden sonra Mevlana şöyle diyor: İşte bunun gibi 
Cenab-ı Hak da nitelenmekten münezzehtir ama işleriyle or¬ 
tada. Bak yer de gök de bir işte. Bulut yağmur yağdırmasını, 
yer bitirmesini nereden öğrendi? O hâlde bu gördüklerinden, 
görmediğin bir yaptıran olduğunu bil. Yine Tanrı her türlü 
ses ve sözden münezzehtir ama sözünü her istediği harf, söz 
ve dilden çıkarır. Bu şuna benzer: Kervansaraylarda ağzından 
su akan adam yahut kuş şekilleri yapmışlardır. Görünüşte su 
adam yahut kuşun ağzından çıkıyor ama herkes gerçekte onun 
başka yerden geldiğini biUr, (F. 57). 

-Anlatılan şey de bir nevi ispat olduğuna göre Mevlana 
niçin Allah’ın akıUa ispatına karşı çıkıyor? 

-Delille bilmenin ömrü kısa da onun için. AUah’ı kalbiyle 
bilen arif kişi ise zaten devamlı onunla beraber. İnsan beraber 
olduğu varkğı ispata niçin lüzum duysun? O bununla ügili şu 
örneği veriyor: Bir adam gördüğü evin bir ustası olduğunu de¬ 
lille biUr. Sonra onun bir gözü olduğunu, aciz olmadığım, diri 
olduğunu vs. biUr. Ama bunların hepsini çabucak unutur. Arif 
ise evi yapan ustayı tamdığı ona hizmet ettiği, onunla oturup 
kalktığı için delile ihtiyaç duymaz ve o kimse gözünden hiç 
kaybolmaz, (F. 67). Diğer taraftan akün AUah’ı kavrayışı sımr- 
kdır ve bir yere kadardır. Mevlana akün nereye kadar işe yara¬ 
dığım, nerede aciz kaldığım şu veciz cümlelerle belirtiyor: “Sen 
deniz benim tulumuma sığdı, diyorsun. Bu mümkün değil.. 
Bunun yerine tulumum denizde kayboldu desen daha doğru 
olur. Akıl seni padişahın kapısına kadar getirir. Fakat oraya ge¬ 
lince artık onu boşa, zira artık o senin için zararlıdır. Orada 
kendini O’na bırak. Mesela akhn seni terzinin önüne kadar gö¬ 
türür ama orada artık terziye uyman ve kendi akhm terk etmen 
lazım. Yahut doktora kadar akıUa gidersin fakat orada söz artık 
doktorundur, (F. 168) AUah akdla nasd kavransın ki o zatıyla 
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müne 22 eh olduğu gibi tecelUleriyle büe her an başka bir görü¬ 
nüştedir. Mesela sen ondan bir eser olduğun hâlde her an baş¬ 
ka bir işte, başka bir görünüştesin. Tanrı da her an başka bir 
şe’nde ve teceUide. Sen sevinçliyken, Ü 2 Üntülüyken, korkarken 
O’nun şendeki teceUisi başka başkadır, (F.170). 

-Demek akıUa iman çelişmiyor fakat biri öbürünün bittiği 
yerde başkyor. 

-Bu doğru ama Mevlana AUah’ın akıUa ispatına, bunu bir 
nevi haddini bilme 2 İik olarak algıladığı için karşı çıkıyor. Şu 
nükte bunu ifadesi. 

Tanrı’yı ispat ettim 

Biri Şems-i Tebrİ 2 İ’nin yamnda: 

-Ben kesin deiiiierle Tanrı’nın varkğını ispat ettim, dedi. 
Ertesi günü Şems: 

-Gece melekler birbirleriyle konuşurken duydum. “Şü¬ 
kürler olsun şu adam bİ 2 İm tanrımi 2 i ispat etti de tanrısi 2 kal¬ 
madık, bunca tesbihimİ 2 , teiıiiiimİ 2 boşa gitmedi.” diyorlardı. 
A, adam! Tanrı’mn ispata ihtiyacı yok. O deiilsİ 2 olarak sabit¬ 
tir. Asıl sen kendini makamın ve derecenle onun önünde ispat 
et. Yakışam budur, (E 138). 

-Ne gÜ 2 el bir paylama.. Ba 2 i insanlar da AUah’a inan¬ 
dıklarım söyledikleri hâlde onun her konudaki müdahalesini 
kabullenmekte güçlük çekerler. Mevlana’mn bu konuda bir 
yorumu var mı? 

-Şüphesİ 2 AUah’a inandım demekle iş bitmiyor. Bu inan¬ 
cın hayatın her alamna yansıması la 2 im. Mevlana’mn Ü 2 erinde 
ısrar ettiği noktalardan biri, hiçbir konuda Hakk’a ortak koş¬ 
mama lÜ 2 umudur. Mesela sebepler 2 İncirine bağlamp kalan 
kişiler, ri 2 ka vesile olanları hakiki sebep 2 anneder ve neticede 
kula kul olurlar. Her dönemde makam ve mevki düşkünleri- 
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nin amaçlarına ulaşmak için devlet büyüklerine yaltaklanma¬ 
larım ve insankk onurunu ayaklar altına almalarını o aşağıdaki 
gibi tenkit ediyor: “Cenab-ı Hak padişahları küçük bir kapı 
gibi yarattı. Dünyaya bağlananlar Cenab-ı Hakk’a secde ede¬ 
mez de onlara secde eder. Köpeklere ancak aşağıkk kimseler 
eğilir. Nasıl ki farelere hükmeden kedidir, fare kim ki aslan¬ 
dan korkmaya layık olsun. Müminler “Hak en yücedir.” diye 
zikreder; bu ahmakların Rabbi ise başka kullardır. Ey çanak 
yalayıcı! Mademki senin velinimetin o hasistir, sen de yürü 
kâse yalayıcıya git...” (3/114). 

-Demek ki Allah’a kul olamayanlar kulluktan kurtulamı¬ 
yor, kendi benzerlerine tapınma derekesine düşüyorlar. Oysa.. 

-Oysa Cenab-ı Hak gayurdur; hiçbir konuda ortak kabul 
etmez. Bu babda Resûl-i Ekrem: “Sa’d kıskançtır. Ben Sa’d'den 
kıskancım. AUah benden de kıskançtır.” buyurmuştur. Dolayı¬ 
sıyla Tanrı’mn hakkı Tanrı’ya Sezar’ın hakkı Sezar’a mantığımn 
İslam dininde yeri yoktur. Bütün haklar Cenab-ı Hakk’ındır, 
onun otoritesi mutlaktır ve paylaşma kabul etmez. Peki onu 
paylaşmaya kalkanlara ne olur? Ne olacağım aşağıdaki sevimli 
hikâye bize söylesin. 

Kurt tilki ve aslan 

Kurt tilki ve aslan arkadaş olup ava çıktılar. Asknda asla¬ 
nın avlanmada berikilere hiç ihtiyacı yoktu ama onların ken¬ 
disinden istifadesi için bu arkadaşlığa tenezzül etmişti. Aslan 
sırayla bir yaban öküzü, bir yaban keçisi ve bir tavşan avladı 
ve imtihan kastıyla kurda: 

-Hey kurt, karnımız acıktı gel de şu avladıklarımızı benim 
yerime pay ediver, dedi. Kurt kendince paylaşmaya başladı: 

-Bu yaban öküzü size yakışır, zira o da iri siz de irisiniz. 
Büyüklük bakımından yaban keçisi bana münasiptir. Eh, şu 
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tavşan da tilkiye yeter de artar bile, dedi. Aslan bu taksimden 
ga2aba geldi ve bir pençeyle kurdu öldürüp yere serdi. 

Daha sonra tilkiye döndü ve: 

-Bir de senin paylaştırmanı görelim, dedi. 

Tilki hemen secdeye vardı ve: 

-Ey padişah, ökÜ2 sİ2İn sabah kahvaltım2 olmaya layıktır, 
yaban keçisi öğle yemeğinİ2, tavşan ise akşam şekerlemenİ2- 
dir. Sİ2İn artıklarım2 da benim canıma minnettir, dedi. 

Aslan bu taksimi beğendi ve: 

-Aferin sana tilki! Bu gÜ2el paylaştırmayı kimden öğren¬ 
din, diye sordu. 

Tilki yerde yatan kurdu gösterdi: 

-Şu yerde yatan akılsi2dan. 

Aslan dedi ki: 

-Mademki edebini bildin ve bir yerde iki padişah olama¬ 
yacağını anladın, buyur üç avın üçü de senin olsun. Benim 
bunlara ihtiyacım yok, ( 1 / 119 ). 

-Demek ki kulluk bilincinin gereklerinden biri her şeyde 
AUah’ın mutiak iradesini görmek ve ona ortak koşmamak. Sa¬ 
nırım ri2a dediğimİ2 şey de bu fark edişten kaynaklanıyor. 

-Çok doğru. Bak aşağıdaki nükte de tam bunu anlatmakta. 

Rıza şükürdür 

Cenab-ı Hak bir gün H2. Musa’ya: 

-Bana hakkıyla şükret, buyurdu. H2. Musa şöyle niya2 etti: 

-Ya Rabbi, sana hangi kul hakkıyla şükredebilir ki? Ce- 
nab-ı Hak: 

-Gerek rahmet, gerek 2ahmet, gerek lutuf, gerek kahır 
sana her ne gelirse hepsini bir bilirsen bana hakkıyla şükret¬ 
miş olursun, buyurdu. 

Yine bir gün Cenab-ı Hak H2. Musa’ya: 
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-Ya Musa ben seni seviyorum, buyurdu. 

Musa bu iltifatla mest sordu: 

-Ya Rabbi! Sevdiğin şey hangi özelliğimse onu bileyim de 
onu daha da arttırayım. 

Hak Tealâ şöyle buyurdu: 

-Çocuk dayak yediğinde yine kendisini döven anasına sı- 
ğımr. Başkasından şefkat istemez. Senin de hayırda ve şerde 
sığınağın biziz. Rızamızı celbeden işte bu hâlindir. 

-Ne hoş.. Peki rıza konusunda bundan ilerisi de var mı? 

-Evet var. Şimdi de bu bilincin ulaştığı nihai noktayı gör¬ 
mek için aşağıdaki nükteye bakakm. 

Benden iyisi yok 

Behlül bir dervişe: 

-Nasılsın, ne hâldesin, diye sordu. 

O da: 

-Bu dünyadaki bütün işler kendi istediği gibi olan biri na¬ 
sıl olursa öyleyim. Her sabah güneş benim istediğim gibi do¬ 
ğup batmada. Gece yıldızlar benim isteğime göre parlamada, 
nehirler benim istediğim yöne akmada. Hayat, ölüm, hastakk, 
sağkk, bunların hepsi tam benim gönlümün muradı üzere... 
Daha nasıl olayım! 

-Peki ama bütün bunlar nasıl senin isteğinle oluyor? 

-Değil mi ki bütün bunlar Hakk’ın irade ve isteğiyle olup 
bitmekte. Ve mademki ben de Hakk’ın takdirine razı olmuş, 
O’nun isteğini istek edinmişim. O hâlde her şey tam olması 
gerektiği gibi. 

-Ne güzel! Teslimiyetin kemali bu olsa gerek. Buradan 
harekede şunu sorayım: iman, insanın ahiretini kurtarıyor, 
bu malum. Peki onun bize bu dünyada da kazandırdıkları var 
mı? 
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-HİÇ olma 2 mı? Hem de sayılamayacak kadar çok şey var. 
insan zayıftır ve kuvvetU bir sığınak ister, sevmek ister, se¬ 
vilmek ister.. Bütün bunları ancak hakiki dost olan Cenab-ı 
Hak’ta bulabilir. Mevlana aşağıdaki beyitte ana babamn dost¬ 
luğunun bile AUah’ın dostiuğu karşısında zayıf kaldığım be¬ 
lirtiyor: “Üns-i tu ba-mâder ü baba kücâst. K’ez be-cüz Hak 
munisanterrâ vefâst.” Yani; Hak’tan başkasımn dosduğunda 
bir gerçeklik olsaydı, anne ve babamn dosduğunda olurdu. 
Ama hani onlar? O dostiuktan geriye ne kaldı? 

Konuyu tamamlamak için aşağıdaki beyidere de bir göz 
atalım: “Ger bâ-heme çü bî-meni bî-hemeî. Ver bî-heme çü 
bâ-meni bâ-hemeî.” Her şeyin var ama benden (Cenab-ı Ha¬ 
k’tan) mahrumsan, bil ki gerçekte hiçbir şeyin yok. Hiçbir şe¬ 
yin yok ama benimleysen her şeye sahipsin, (3/1214). 

“Ci’te akreb ente min habU’l-verid. Kem ekul ya ya nidâi 
ül-baid.” İlahi! Sen bana şahdamarımdan yakınken ben uzak- 
takini çağırır gibi nasıl ya ya diye seslenebilirim! (6/685). 

-Yukarıdaki ilk beyitte samrım ana babamn sevgisini kü¬ 
çümseme yok asknda. Sadece acizliklerini ifade söz konusu, 
değil mi? 

-Tabi ki anlatılmak istenen bu. AUah’ın dosduğundan 
başka hiçbir dosduk baki kalmaz. Merhum Nahifi’nin man¬ 
zum tercümesinden aktardığımız aşağıdaki beyiderde bu hu¬ 
sus biraz daha açıldığa kavuşturuluyor: 

Nice yâr u hemrehe buldun zafer 

Sana sorsam dersin anlar gitdler 

Yâr-ı Salih dahil-i dâr-ı naim 

Yâr-ı fasık vâsıl-ı nâr-ı cahim 

Öyle kaldın ortada sen nâ-tüvan 

Ateşin guyâ bırakmış kârbân 


150 



FİKİR DÜNYASINDA KiSA BİR 


GEZİNTİ 


Yâr u yaver yoktur illâ ol ilah 

Zir ü bâlâdan münezzeh padişah 

Her kudûret buldu fazkyla safa 

Haktır ancak eyleyen ahde vefa 

Har u hasla eyleme ünsiyyetin 

Ariyettir anda üns ü ülfetin 

Kanda gitti vaUdeyn ünsiyeti 

Olsa Hak’tan gayrımn hayriyyeti 

Oldı divar üzre bir pertev ayan 

Yine oldı Şems’e ol pertev devan 

Meali: Ey dünya yolcusu! Şimdiye kadar ne çok dostun, 
yoldaşın oldu. Sana, onlar nerede, diye sorsam şöyle dersin: On¬ 
lar gitti! Nereye mi? iyi dostlar cennete, kötüler ise cehenneme. 
Böylece sen tıpkı göçen bir kervanın geride bıraktığı sönmüş 
ateş gibi ortada yapayalnız ve çaresiz kalıverdin. Herhâlde şunu 
anladın ki yerden de gökten de münezzeh olan, her an her yer¬ 
de hazır bulunan o Padişah'tan başka senin ne dostun ne de 
yardımcın var! Zaten dostluk ahdine sadık kalan sadece Hak’tır. 
O dost olunca da her üzüntü neşeye ve sevince döner. O hâlde 
artık sen de çer çöp kabilinden olan sahte ve ödünç dostluklar¬ 
dan, arkadaşlıklardan elini çek! Düşün! Eğer Allah’tan başkası- 
mn dostluğundan bir hayır görseydin anne babandan görürdün; 
hani onlar, niçin seni yalnız bıraktılar! Asknda onların sevgisi de 
Allah’ın verdiği ödünç bir sevgiydi; sanki duvara yansıyan bir 
parça ışıktı da o ışık yine ait olduğu güneşe geri döndü, (3/22). 

-Bu beyitierden de anlaşıldığı gibi insandan vefa beklemek 
yersiz.. Peki bundan dolayı herkese ve her şeye küselim mi? 
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-Her çirkinlikte güzel bir taraf bulan Mevlana’ya göre 
hayır. Çünkü; Cenab-ı Hak: “Öyle bir gün geUr ki insan kar¬ 
deşinden, çocuk anne babasından kaçar.” buyuruyor. O hâl¬ 
de daha buradayken bir dost senden yüz çevirir, kibir, kin 
ve haset gösterirse feryat etme, kendini aptal ve cahil yerine 
koyma. Belki şükür maksadıyla bağışta bulun. Onun tuzağın¬ 
dan çabuk kurtulduğun için kendini şansh say ve de ki: “İyi ki 
yarın olacak şey bu gün oldu, iyi ki ömrümü onlara harcayıp 
bitirmeden önce ne olduklarını gördüm.. Özürlü bir kumaş 
almışım ama şükürler olsun ki onun kusuru hemen beUİ oldu. 
Yoksa onunla sermayem elden çıkacak ve iflas edecektim. 
Mahmı mülkümü verip kalp (sahte) para alacak ve evime bil¬ 
meden sevinçle dönecektim. Şükür ki ömrüm ziyan olmadan 
paranın sahte olduğu beUİ oldu,” (5/61). 

Netice olarak mademki seni sevgiliye götürüyor, bütün 
bu kötülükler hakikatte hayır ve rahmetten ibarettir. Zira: 
“Her çi mekrûhest çün şüd o deUl. Sûy-ı mahbûb habibest 
ü haH.” 

Seni sevgiliye götürüyorsa mekruh şeyler de sevimli ve 
güzeldir, (4/80). 

-İlginç bir bakış açısı.. Bununla ilgili bir hikâye var mı? 

-Evet var. 

Kötülere dua eden vaiz: Bir vaiz her vaaza başlamadan 
önce bütün günahkârlara asilere, haydudara hayır duada bu¬ 
lunurdu. 

Ona: 

-Bu âdeti nereden çıkardın. Sapıklar için dua caiz ve mak¬ 
bul değil, dediler. 

-Ben onlardan çok iyilik gördüm, duam ondan. Bana 
öyle kötülüklerde bulundular ki iyiliğin kıymetini öğrettiler, 
neye bel bağlamam gerektiğini hatırlattılar. Aşağıhk dünyaya 
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ve dünyadakilere meylettikçe onlar beni döver, söver, tekrar 
Hakk’a sığınmama sebep olurlar. O hâlde onlara nasıl dua 
etmem! (4/5). Gerçekte her düşman senin için bir ilaçtır. 
Onlardan kaçar Hakk’a sığımrsın. Seni Hak’tan başka şey¬ 
lerle meşgul eden dosdarınsa hakiki düşmanlarındır. Mümin 
porsuk gibi ki dayak yedikçe semirir, cefa çektikçe güzelleşir. 
Peygamberlerin bunca çile çekmesi bundandır. Hasıh dosttan 
gelen belalar sen bilmesen de hayrınadır. Kötü kişi de başka¬ 
sına faydah olur ama kendisine zararlıdır. 

-Dosduğa geri dönersek.. Mademki gerçek dost Cenab-ı 
Hak’tır. Bunun kula yüklediği bir vecibe olmalı.. 

-Kul da bu dosduğa dostiukla cevap vermeli, O'ndan 
başkasım dost edinmemek.. Aşağıdaki beyitier ayran gönüllü 
kimseler için bir kulak çekme yerinde: 

Dil binih her hevesi ki dil ez-ân ber-neküni 
Şir-i merdâ dil-i hodra seg-i her kûy mikün 
Hem bedân sû ki geh der-i deva mi-hâhi 
Vakf kün dide vü dil rû be-her sûy mikün 
Hemçün üştür be-medd ü cânib-i her harbüni 
Terk-i in bâğ u bahar u çemen ü cûy mikün 
Hân ki hakan binihadest şehâne bezmi 
Enderin mezbele ez-behr-i Hudâ toy mikün 
Mir-i çevgâni-i mâ cânib-i meydan âmed 
Pey-i esbeş dil ü cânra hele cüz gûyi mikün 

Ey başlangıcı ve sonu ezeU aşka ait olan! 

Ey aslan kişi! Kalbini mahalle mahalle dolaşan köpek de¬ 
recesine düşürme! Gözünü ve kalbini dert amnda, nereden 
deva istiyorsan sadece o tarafa vakfet ve her tarafa akıp dur¬ 
ma. Deve gibi her çekildiğin yöne ve diken tarafına gitme; 
bu bahçeyi, baharı, çimeni ve ırmağı terk etme. Bak, sultan 
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şahlara layık bir eğlence meclisi dÜ2enledi, AUah aşkına ar¬ 
tık bu çöplükte oturup kalma, işte çevgan oynayan emirimİ2 
meydana doğru geldi. Haydi, kalbini ve ruhunu onun atının 
arkasında top gibi yuvarla. 

-Dost olmak başka, dost görünmek başka.. Peki dostiu- 
ğun sınaması nedir? 

-Dosduk vefayla sınanır. Cenab-ı Hak’tan gelen ba2i sı¬ 
kıntılar da kulun kulluk konusundaki imtihamdır. Ancak sı¬ 
kıntılı hâllerde ba2iları çareyi başka kapılarda arar. Mevlana 
bu konuda insanı köpekle mukayese ediyor: “Köpek bile bir 
ekmek verenin kapısından ayrılma2, ona vefa gösterir. Başka 
kapıya gitmek o nimete küfürdür. Köpek dahi vefasi2 olmak¬ 
tan utamrken sen nasıl vefayı terk edersin.” 

Mevlana aşağıdaki hikâyede de kulluktaki vefamn nasıl 
olması gerektiğine gÜ2el bir örnek veriyor. 

Kulluk ve padişahlık nasıl olurmuş 

Yoksul, aç ve çıplak bir dervişin yolu Herat şehrine uğra¬ 
mıştı. Şehirde dolaşırken gÖ2İeri, cins adar Ü2erine kurulup gi¬ 
den adaş elbiseli, altın kemerli bir grup soyluya takıldı. Derviş 
bu asikadeleri merak ederek oradan geçen birini durdurdu: 

-Bunlar nerenin beyleri, emirleri? 

-Ne beyi ne emiri! Bunlar Herat defterdarının kuUarı/kö- 
leleri.. 

Bunun Ü2erine 2avaUı derviş kendi perişan hâlini onlarla 
karşılaştırdı ve başını göğe kaldırarak: 

-Ya Rabbi bir kendi kuluna bak, bir Herat defterdarının 
kullarına! Kul beslemek nasıl olurmuş gör, dedi. 

Bir müddet sonra padişah bir suç isnadıyla defterdarı 
hapse attırdı ve ha2İnesinin yerini söyletmek için işkenceler 
yaptı. Onu konuşturamayınca bu sefer -o ihdşamk- köleleri 


154 



FİKİR DÜNYASINDA KiSA BİR GEZİNTİ 


işkenceyle konuşturarak bilgi aknak istedi. Demir cımbızlarla 
etleri çekilmesine ve vücutları parça parça olmasına rağmen 
kölelerin hiçbiri efendilerine ihanet etmedi. O gece derviş 
gaybdan kendisine şöyle seslenildiğini duydu: 

-Ey arif, sen de kulluk nasıl olurmuş bu kölelerden öğren! 
(5/128). 

-Demek dosduk gerektiğinde bedel istiyor. 

-Evet ama bu bedel layık olana ödenirse zarar söz konusu 
değil. Mevlana insanın kendisini kime feda etmesi gerektiğini 
şöyle açıklıyor: “Camnı ve tenini layık olana feda edebilene 
ne mudu! Herkes kendini bir işte feda eder, ömrünü o yol¬ 
da harcar ve o uğurda ölür. Bari o kutiu kişi öyle bir yolda 
feda olmuştur ki onun ölümünde dahi yüzlerce hayat vardır,” 
(6/3552-54). 

-imanın önemli maddelerinden biri de kader şüphesiz. 
Mevlana’nın kader anlayışı nasıl? 

-Önce kader üzerinde biraz durakm istrsen, sonra Mevla- 
na’mn fikirlerine geçelim. Varkk âlemi onun sahibi tarafından 
programlanmıştır. Kâinatta Cenab-ı Hakk’ın iradesi dışında 
bir yaprak bile kıpırdamaz. Hakk’ın yarattıkları hakkındaki bu 
takdirine kader diyoruz. Ne var ki sebeplere takılan göz ilk 
elde ilahi iradeyi değil yaprağa çarpan rüzgârı görür ve işi ona 
hamleden Mevlana bu takıkşı aşağıdaki ilginç örnekle açıklı¬ 
yor. Bir karınca, kâğıdın üstünde giderken kalemi gördü, onu 
övmeye koyuldu. Bir başka karıncamn da gözü keskindi, be¬ 
rikine: “Kalemi öveceğine, parmakları övsene çünkü hünerin, 
parmaklardan meydana geldiğini görüyorum.” dedi. Gözü, 
ikisinden de daha aydın olan bir başka karıncaysa: “Ben dedi, 
koUarı öveceğim; çünkü parmaklar, koUarın cüzleri.” Bu böy¬ 
le uzayıp gitti.. Kalemde o güç yoktur ki kendi başına onların 
haberlerini sahifelere yazsın. (2/48). 
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-Mademki olan biten her şey tek bir elden çıkmıştır, o 
hâlde kâinattaki zıtlıkları nasıl açıklamalı? iyi kötü, güzel çir¬ 
kin, hayır ve şer gibi.. 

-Mevlana’ya göre bu zıdık görünüştedir, hakikatteyse 
kâinatta küUİ bir nizam vardır. Bu nizam içinde her varhğa 
bir rol biçilmiştir. Hepimiz farkında olarak veya olmayarak 
bu nizama hizmet etmekteyiz. Mevlana herkesin küUİ nizama 
hizmetiyle ilgiH şu örnekleri veriyor: “Dolap beygiri dönüp 
durur ama amacı ne su çekmektir ne de yağ çıkarmak. O sa¬ 
dece sahibinin kırbacından korktuğu için döner. Öküz de bo¬ 
yunduruğa bir iş yapmak için değil dayak yememek için girer. 
Onlara bu korku ve itaat kuUarın işi görülsün diye Cenab-ı 
Hak tarafından verildi. Her iş sahibi de dünyayı ıslah için değil 
kendi nefsi için çakşır ama sonunda bu yaptıkları işle umumi 
nizama hizmet eder, (6/83). Bir sultan çadırı yapıkrken kimi 
ip bağlar, kimi kazık çakar. Herkes kendi yaptığı işi önemser. 
Hepsinin yaptığı işten amaç çadırda oturacak sultam görmek¬ 
tir. AUah herkese kendi işinde bir zevk vermiştir. Çuhacı ve- 
zirkğe kalksa dünya çıplak kakrdı, (F. 140). Zemahşeri gibi 
birçokları cilt cilt tefsirler yazdılar, parlak cümleler kurdular. 
Onların amacı kendi bilgilerini göstermekti ama sonuçta İs¬ 
lam dinine hizmet ettiler. Hamamın sıcakkğı külhanda hasıl 
olur. Bu ısıya ot, odun ve tezek vasıtadır. Bunlar görünüşte ne 
kadar çirkin ve kötü iseler de hamamcı için inayettir. Çünkü 
hamamı onlar ısıtır ve halka faydası dokunur, (F. 16). 

Mevlana aym mantığı hayır ve şerre de uygulayarak bun¬ 
dan şu neticeyi çıkarıyor: Bir ressam iki çeşit resim yapsa ve 
bunların bir kısmı güzel bir kısmı çirkinlerin resmi olsa ikisi 
de ressamın sanatına delilidir, yoksa çirkinliğine değil. Ressam 
çirkini yapmasaydı tablo eksik kalırdı. Tanrı hem kâfiri hem 
mümini yaratır. Bu yüzden küfür de iman da onun Tanrılığına 
şahittir, (2/92). Tanrı’ya göre her şey iyidir, bize göre değil. 
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Nitekim padişahın ülkesinde mal, mülk ve asker yamnda cel¬ 
lat, zindan, asmak kesmek hep lazımdır ve iyidir. Ama halka 
göre asılmakla hilat giymek nasıl aynı olabilir, (F. 45). 

-Bu dünyada ümit ve temennilerimiz kadar korku ve en¬ 
dişelerimiz de vardır. Mademki her şey Hak’tan o hâlde ümi¬ 
dimiz de korkumuz da Hakk’a müteveccih olmalı, değil mi? 

-Doğru, yoksa aşağıdaki beyitierde tarif edilen ahmağın 
durumuna düşeriz: “Ahmakâne ez-sinân rahmet mecû. Z’ân 
şehî cû k’ân buved der-dest-i u. Bâ-sinân u tiğ lâbe çün künî. 
K’u esir âmed be-dest-i an süni.” Yani; ahmak gibi mızraktan 
bir şefkat umma, o şefkati mızrağı tutan padişahtan bekle. Sa¬ 
hibinin elinde esir olan, onun emrinden başka bir iş yapmayan 
mızrağa ve kıkca bu yalvarma da neyin nesi! 

Yakarış 

ilahi! Zengin adam, çok cömertlik eder; ama o cömertlik. 
Senin vergine hiç de eşit değü. Zengin adam, külah bağışladı. 
Sense akıUa dolu baş verdin. O hırka bağışladı. Sense yüce boy 
verdin. O altın verdi. Sen altın sayan el verdin. O katır verdi. 
Sen, katıra binecek akıl verdin. O mum verdi, aydın gözü Sen 
verdin. O zengin kişi meze verdi. Sen onu yiyecek ağız ver¬ 
din. O maaş verdi. Sen ömür verdin, yaşayış verdin. O ev ver¬ 
di bana. Sen gök verdin, yer verdin; Senin evinde o da yaşar, 
semirir, onun gibi binlercesi de.. Hem onun verdiği altın da 
asknda senin; altım o yaratmadı ki... Ekmek de Senin; ekmeği 
ona veren de Şensin. O bağışı, o cömertliği de Sen verdin ona; 
cömertlik ettikçe neşesini, sevincini Sen artırdın onun! 

-İnsanın Allah’la ilişkisinde ümit hoş şey ama korku niçin 
lüzumlu? 

-Mevlana’nın bu soruya verdiği cevapla cevap vereyim: 
“Biri bana: Ümit hoş ama korku da ne oluyor?” diye sordu. 
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Dedim ki: 

-Bana korkusuz bir ümit yahut ümitsiz bir korku göster- 
sene! Mesela buğday ekersin de bir yandan onun biteceğini 
ümit eder öbür yandan da Allah korusun bir afet çıkarsa diye 
korkarsın. Ümit insamn kanadıdır, kanat ne kadar uzun olursa 
o kadar yükseklere uçarsın. Bir hasta iyileşme umudu olmasa 
acı ilacı nasıl içer, (F. 114). Yine de Mevlana ümidin korkuya 
galip gelmesi gerektiğini şu nükteyle açıklıyor. 

Kim haklı 

Hz. Isa çok güler, Hz.Yahya çok ağlardı. 

Yahya: 

-Sen Tanrı’mn kahrından emin misin ki böyle gülmede¬ 
sin, diye onu payladı.. 

Hz. İsa: 

-Peki sen O’nun rahmetine itimat edemediğin için mi 
böyle ağlıyorsun, cevabım verdi. Duruma şahit olan bir veU: 

-AUah’ım, bunların hangisinin makamı daha yüce, diye, 
sordu. 

Gaibten şu cevap geldi: 

-Bana hüsn-i zanda bulunan, korkandan daha üstündür, 
(F. 73). 

-Kader konusunda birçok insanın akhm kurcalayan şey¬ 
lerden birisi de Allah’ın her insanı farkh bir kabiliyette ve fark¬ 
lı bir nasiple yaratmış olması. Bazıları bunu bir nevi adaletsiz¬ 
lik gibi algılamakta. 

-Mevlana’ya göre AUah’ın herkese farkk farkh verme¬ 
si şundan: “İnsan bir nevi Tanrı’mn tablacısıdır. Dükkânda 
depo doludur ama tablalara azar azar koyarlar; az biber, az 
sakız, az şeker vs. zira kepçeye bundan fazlası sığmaz. İnsana 
da konuşmaktan, bilmekten, akıldan, cömerthkten birer par- 
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ça verilmiştir. Ta ki bunlarla bir ticaret yapsın. Bu sıfatların 
hepsinin hâzinesi Tanrı katindadır. O hâlde insanlar Tanrı’nın 
seyyar satıcılarıdır. Görmek ve işitmek bundan ibaret değildir 
ama senin kaldırabileceğin bu kadar, onun için sana bu kadarı 
verildi. “Biz Allah’tan geldik ve yine O’na dönücüleriz.” de¬ 
mek, her şeyimiz O’na aittir ve O’ndan geldi, demektir. 

O latiftir görülmez ama bu tablada görülür. Mesela bahar 
rüzgârım göremiyorsun ama o esince onun özelliklerini bağ¬ 
larda bahçelerde bütün çiçeklerde seyrediyorsun. Bütün bunlar 
onun nurundan gelmiştir, (F. 92). Diğer nimetier de herkese ih¬ 
tiyacı oramnda verilir. Ayette şöyle buyrulur: “Hiçbir şey yoktur 
ki onun hâzineleri bizim yammızda bulunmasın. Biz onu an¬ 
cak belirlenmiş bir ölçü içinde göndeririz.” (15/21). Yağmurun 
sonu yok ama her mevsimde lazım olduğu kadar yağar. Artarda 
şeker çok ama sana elindeki para kadar verirler. Elindeki çuva¬ 
lına bakar ona göre şeker keserler. Fileyle gelene verilen başka, 
deve katarıyla şeker almaya gelene verilen başkadır. Kimi adam 
denizlerle kanmaz, berikine ise birkaç damla kâfidir. Her şey 
adama değeri ve ihtiyacı kadar gelir. İhtiyaç ve kabiliyetten fazla 
verilen nimet nimet değildir. Nitekim aşk güzeldir ama Ferhat 
ve Mecnun’a aşkın fazlası dokundu. Firavun da mal çokluğun¬ 
dan azdı. Söz de böyledir, dinleyicinin isteği ve ihtiyacı kadar 
iner. Dinleyici hamurcunun önündeki una, söz ise suya benzer. 
Una lazım olduğu kadar su katarlar, (F. 43-46). 

-Bu kural Mevlana okurları için de doğru galiba.. Çünkü 
herkesin ondan anladığı ve aldığı şey farklı farklı.. 

-Evet, bunu kendi sözünü de kapsayacak şekilde şöyle 
ifade ediyor: “Bizim sözümüz subaşımn suyu gibidir. Subaşı 
suyu bıraktığında su nereyi sulayacağını nerden bilsin? Hıyar 
tarlasına mı, soğana mı, lahanaya mı, gülbahçesine mi? Şunu 
bilirim ki ağzımdan su çok geliyorsa orada sulanacak kurak 
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yer çok, a2sa küçük bir yerdir.. Kudsi hadiste denmiştir ki: 
“Tanrı dinleyenlerin himmeti kadar vaİ2e sÖ2 gücü verir.” Ben 
kunduracıyım, derim çok ama deriyi ayağın büyüklüğüne göre 
keserim, kumaşım çok ama elbiseyi bedene göre biçerim. Yer¬ 
de gÖ2Ü kulağı olmayan bir hayvancık yaşar. Tanrı hasisliğin¬ 
den mi ona gÖ2 kulak vermedi? Hayır ihtiyacı olmadığından, 
ihtiyacı olmayana verilen şey ona yüktür. Mesela marango2un 
testere, keser, törpü ve diğer aletierini al diye bir ter2İye ver¬ 
sen bu ona sadece yük olur. O yer altı hayvancığı gibi bu dün¬ 
yada da ba2i insanlar bu dünyanın karanlığıyla yetindikleri ona 
ra2i oldukları. Tanrı didarını Ö2İemedikleri için onların basiret 
gÖ2Üne, akıl kulağına ihtiyacı yoktur. Bunlar o tarafa gitmek 
isteyenlere la2im. istemeyene niye verilsin, (F. 162 ). 

-Kader deyince insan onunla birlikte iradeyi de hatırlıyor. 
Ba2i insanlar kendi inançsi2İıklarını ve kötü işlerini kadere 
yüklüyorlar. Mevlana bu konuda neler söylüyor? 

-Hem Mevlana hem de bütün ehl-i sünnet âlimlerine 
göre insamn küfrünün kabahat, ibadetinin fa2İlet olması da 
ondaki irade dolayısıyladır. AUah insana yapamayacağı yükü 
yükleme2 ve onu ancak yapabildiklerinden sorumlu tutar.. 
Şimdi Mesnevi’de yer alan cebriUğin suçları meşrulaştırmak 
için kuUamlışına ait örneklerden birini mealen aktarakm: 

Bir hırsi2 kendisini yakalayan polise dedi ki: 

-Her ne yaptıysam Hakk’ın takdiriyle oldu, benim suçum 

yok. 

O da hırsi2in sırtına bir sopa indirdi ve: 

-Emin ol ki ben de şu an her ne yapıyorsam tamamen 
Hakk’ın takdiriyledir, dedi, ( 5 / 124 ). 

-Şimdiye kadar Mevlana’mn yorumuyla imanın çeşitli 
yönleri Ü2erinde durduk. Son olarak şunu sorayım: Günü- 
mÜ2de ba2iları Mevlana’yı dinler üstü bir konumda görmek 
istiyor. Mevlana’nın fikirleri bu tip yorumlara açık mı? 
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-Mevlana bir nevi kerametle bu isnatlara önceden cevap 
vererek şöyle diyor: “Ben Kur’an’ın hizmetkârı ve seçilmiş 
olan Muhammed’in yolunun tozuyum. Bu konuda bana başka 
bir söz isnat edilirse ben o sözden de onu isnat edenden de şi¬ 
kâyetçi ve davacıyım”. Hemen bütün eserleri ve bilhassa Me- 
caUs-i Seba bu büyük sevginin ifadesi olan naatierle doludur. 
Mevlana, Peygamber'in sünnetine uymamn önemi hakkındaki 
şu hadiş-i şerifi uzun uzadıya açıklar: “Ümmetimin kıymetten 
düşmesi ahlaken düşmelerine bağkdır. O zamanlarda benim 
sünnetime bağk olanlardan başkasına kurtuluş yoktur. Onlara 
yüz bin şehit derecesi vardır.” (F. 12). Yine: “Âlemi senin için 
yarattım.” kudsi hadisine atıfta bulunan Mevlana’ya göre geUp 
geçen bütün nebiler ve veliler O’nun gölgesi gibidir. Bir eve 
gölge, gölge sahibinden önce girse büe gerçekte giren yine 
gölge sahibidir. Dolayısıyla diğer peygamberler geUş bakımın¬ 
dan önce iseler de bu öncelik itibaridir. Nasıl el, ayak ve bütün 
organlar her ne yaparsa fazilederi akla ait ise diğer bütün pey¬ 
gamberlerin fazileti de yine hepsinin varkk sebebi olan Hz. 
Peygamber’e aittir.” (F. 158). 

-Peki onun diğer dinlere bakışı nasıl? 

-İslam, Hz. Muhammed'le birlikte diğer bütün peygam¬ 
berlerin de tasdikini şart koşmakla birlikte son din olmak ba¬ 
kımından diğer bütün dinleri tamamlamış ve onları yürürlük¬ 
ten kaldırmıştır. Aşağıdaki alıntılar Mevlana’mn bu mealdeki 
fikirlerini özedemektedir: 

Babamızdan böyle duyduk 

Hrisdyanlar, biz babamızdan böyle duyduk, diyorlar ve 
İslam’ı kabule yanaşmıyorlar. 

Peki, eğer babandan kalp (sahte) bir para yahut bozuk al¬ 
tın kalsa onu sen saf bir altınla değişdrmez misin? Yoksa hatı- 
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ra diye bo2uk altını mı üstün tutarsın? Babandan sana çolak bir 
el kalsa, doktor da onu dÜ2eltmek istese ona karşı çıkar da: 

-Bu el bana babamdan böyle kalmıştır, der misin? Yine 
babamn yaşayıp öldüğü çorak ve hastakldı bir yurttan seni 
suyu ve havası temİ2 bir yurda iletmek isteseler, istemem 
der de oraya yapışıp kakr mısın? Tanrı sana babamn aklın¬ 
dan farkk bir akıl, farkh bir gÖ2 ve farkh bir temyİ2 kabiliyeti 
vermiştir. Sen, seni yokluğa sürükleyen babamn akhna değil, 
varkğa götüren akla uy. 

Yoraş 

Yoraş’ın babası eskici idi. Sultana intisap edince sultan 
ona edep erkan ve silah kullanma sanatını öğretti. 

Yoraş: 

-Bİ2 babammdan eskici olarak dünyaya geldik ve başka 
şey istemeyİ2, bana bir eskici dükkâm aç, demedi. 

Köpek bile sultanın avcısı olduktan sonra viranelerde 
yatmayı, çöplerde eşinmeyi bırakır da nail olduğu iyiliklerin 
peşinden gider. Doğan da böyledir. Mademki hayvan bile 
ana babasından kalandan daha iyisini bulunca ona sarıkyor, 
temyİ2 konusunda insanın ondan da düşük olması ne kötü 

şey- 

İslam’ın tek geçer din olduğu konusundaki bu net ifade¬ 
lere rağmen Mevlana, diğer dinlere karşı da olabildiğine hoş¬ 
görü sahibidir ve her din mensubunun kendi yolunca Hakk’ı 
aradığının farkındadır. Konya Rumları 2aman 2aman Mevla- 
na’mn sohbetierine katılmakta o feyİ2 çeşmesinden istifade 
etmekteydiler. Yine böyle bir mecliste o konuşurken birtakım 
Iseviler de onu dinliyordu. Bunlar Türkçe bilmedikleri hâlde 
anlatılan sÖ2e göre Ü2Ülüyor, seviniyor, ağkyor, çeşitli hâller 
gösteriyorlardı. Mecliste biri onları küçümseyerek: 
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-Müslümanlar bile bu sözlerin binde birini anlamazken 
bunların ağlamasından ne olacak, dedi. 

Mevlana dedi ki: 

-Sözün kendisini anlamaları şart değil, onlar sözün özünü 
anlıyorlar. Biliyorlar ki Tanrı’dan, Tanrı’nın rızık vericiliğinden, 
bağışından, cezasından söz ediliyor. Bu sözlerde sevdiklerinin 
kokusunu alıyorlar ve etkileniyorlar. Bütün insanlar candan 
Tanrı’yı sever ve O'na yalvarırlar. Ancak candaki imamn bir 
ismi yoktur. Bu iman söz oluğuna akınca donar, şekillenir ve 
isim kazanır, iman ve küfür adım alır, (F. 145). 

-iman bahsiyle ilgiU bu kadar örnekle yetinelim ve şimdi 
onun gereği olan ibadetier üzerinde durakm. 

İbadet 

-Her dinde beUİ ibadetier var. AUah bizden niçin kendisi¬ 
ne ibadet etmemizi istiyor? 

-İstiyor, çünkü ibadet bir kulluk bilincidir. İlahî nefhadan 
payına bir hisse düşmüş olan insan, içinde daima potansiyel 
bir Tanrıkk iddiası taşır. Bazen ise gücünün kaynağını unuta¬ 
rak egosunu şişirdikçe şişirir ve Firavunlaşır, işte ibadet hem 
Allah’a yakınkk vesilesi hem de insanın ilahkk davasına kalkış¬ 
maması için bir hatırlatmadır. Diğer taraftan “İnsamn namaz 
kılmayı arzu edişi, oruç tutuşu, hep Hakk’ın kulunu kendine 
çekişindendir,” (D. K. 1-375). 

Gerçi “Cihad ve oruç güçtür, çetindir. Fakat bu güçlük ve 
çetinlik, Allah’ın, kulu kendinden uzaklaştırmasından daha iyi¬ 
dir, (VI. 1769). Sonra ibadetlerin bir kısmımn topluma bakan 
yönleri de var. Ve yine ibadetin de sahicisi ve göstermelik olam 
söz konusu.. Mevlana gerçek ibadetlerin anlamı ve insana hangi 
bilinci kazandırması gerektiği hakkında şu yorumları yapıyor: 
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Bu namaz, oruç, hacc ve cihad da inanışa tanıktır 

Oruç der ki: “Bu, helalden çekindi, bil ki harama ulaşma¬ 
sına artık imkân yok.” 

Zekât der ki: “Kendi malını bile veriyor, artık, kendisiyle 
aym dinde, aynı yolda olandan nasıl çalar?” (V. 183-199). Ama 
bunlar yalancı şahit iseler -yalancı şahit makbul olmadığı gibi- 
ilahî adaletin hâkimince şahitlikleri kabul edilmez.. Aldatma 
amaçh ibadet avcımn saçtığı tane gibi, tuzaktan ibadettir. 
Kedi de oruç tutar gözükür ama acemi bir avın yolunu gözler. 
Hasıh bu ibadeder senin iman ve itikadına şahittir ama önce 
şahiderin tezkiyesi lazım. Böyle olmayamn hâli gündüz dikip 
gece sökenin hâline benzer, (5/9). 

-Peki Hak katında makbul ve muteber ibadet nasıl olur? 
Bu tür ibadedn özelliği nedir? 

-Mevlana aşağıdaki beyiderde bunun ip uçlarını veriyor: 

Zevk bâyed ta dehed tâat ber 

Mağz bâyed ta dehed dâne şecer 

Ihdyar âmed ibadetrâ nemek 

Ver ne migerded benâhâh in felek 

Bu beyiderde Hz. Mevlana ibaded bir çekirdek yahut bir 
fidan dikmeye benzedyor. insan fidam meyve yemek için di¬ 
ker, tohumu ürünü için toprağa atar. Peki toprağa attığımız 
her çekirdek yeşerir, dikdğimiz her fidan meyve verir mi? Ta¬ 
bii ki hayır. Çekirdekte öz olmalı ki filizlenebilsin, fidan bir 
meyve fidam olmak ki ürün versin. Meyvesiz fidan diken, 
özsüz çekirdek atan kendi emeğini heba etmişdr. Mevlana’- 
ya göre ibadedn özlü olup olmadığının göstergesi de manevi 
zevkdr; onun tadı tuzu sevgi, istek ve aşktır. Yoksa? Yoksa 
insan dönüp duran ama ne yaptığından haberi olmayan fe- 
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leğin durumuna düşer. Dönüş bakımından feleğin yaptığı da 
hacının tavafına benzer; ama bu dönüşlerden biri iradidir, bir 
amaca yöneliktir; diğeri gayrı ihtiyaridir. Bu iki hareket nasıl 
eşit değilse görünüş bakımından aym olan iki ibadet de öz 
olarak birbirine denk olmaz. Demek ki ki gerçek ibadet Hak- 
k’ın huzurunda her şeyi unutmaktır. O, bununla ilgili olarak 
şu örneği veriyor: Bir sultan makbul bir dervişe: “Tanrı’nın 
tecellisine mazhar olduğunda beni an.” demişti. 

Beriki: 

-O an değil seni, ben kendimi de unuturum, dedi. 

Tanrı katında makbul olan durum da budur. Tanrı bir 
adamı seçip kendi varlığında yok ederse onun eteğine yapı¬ 
şanların dileğini de onunkiyle birlikte yerine getirir. Bu şuna 
benzer: Bir sultamn has bir kölesi vardı. Köle sultanın huzu¬ 
runa çıkmadan önce dilek sahipleri sultana göstermesi için 
dilekçeler yazıp verirlerdi. Ancak o sultamn huzurunda kendi¬ 
sini kaybederdi. Sultan, bu kulun acep nesi var diye ceplerine 
bakar ve dilek sahiplerinin her birinin dilekçesine hacetierini 
yazar kordu, (F. 20). 

Netice şu ki ibadetten maksat aşktır, manadır, şekil din¬ 
den dine değişebilir 

-Değişebilir mi? Biraz daha açsak.. 

-Hz. Peygamber'den önce namaz ve oruç şekil olarak 
bu şekilde değildi, fakat o dinlerde de namaz ve oruç vardı. 
Yine Musa, Isa ve başkaları zamamnda da Kur’an vardı ama 
Arapça değildi. Demek ki devam eden şey manadır. Mesela 
sen: “İlaç tesirini gösterdi dediğin zaman kastettiğin şey ilacın 
manasıdır, sureti değildir.” (F. 113). “İbadet ve zikir gönüldeki 
iman ateşini alevlendiren yelpazelerdir. Ama o ateş yoksa zikir 
ve ibadet külü üflemeye benzer.” (MS. 74). Kur’an okumak 
da böyledir. Okuduğu şeyin manasından haberi olmayan ha- 
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fi2in durumu cevİ2 oynayan çocuğa ben2er. Cevİ2den maksat 
meyvesi ve yağıdır. Ama cevİ2 oynayan çocuğa sen cevİ2 içi ve 
yağı versen onu alma2. Çünkü cevİ2 hışır hışır ses çıkarır be¬ 
riki çıkarma2. Sahabe Kur’an’ı adeta yerdi. Bir batman ekmek 
yemek bile 2ordur ama çiğneyip çiğneyip atarsan yÜ2 bin mer¬ 
kep yükü ekmek yemek mümkündür. Manasından habersİ2 
ve amelsİ2 Kur’an okuyamn hâli böyle çiğneyip çiğneyip tükü¬ 
renin hâk gibidir.. Hadisteki: “Ne kadar Kur’an okuyan vardır 
ki Kur’an onlara lanet eder.” sÖ2Ü bunlar içindir, (F. 122 ). 

-Ba2iları kalpteki sevgiyi ibadet için kâfi sayıyor. Sırf sev¬ 
giden ibaret şekilsİ2 ve sÖ2sÜ2 bir ibadet düşünülebilir mi? 

-Mevlana’ya göre kesinlikle hayır. “Her mana bir şekil¬ 
le 2uhur eder, iman kalptedir ama onu sÖ2İe ikrar etme2sen 
iman etmiş olma2sın. Nama2 da fiildir ama Kur’an okuma2san 
nama2 da sahih olma2. Demek ki sÖ2Ün ve şeklin bir değeri 
yoktur, demek yankştır, (F. 113 ). Ke2a aşağıdaki beyiderde de 
Mevlana ibadeti sevginin şahidi ve dostun dosta götürdüğü 
hediye olarak niteliyor: Sevgi (kulluk), düşünce ve manadan 
ibaret olsaydı, bİ2e oruç ve nama2 lÜ2umlu olma2dı. Bağkkk 
ve sevgiden bir eser olsun diye dostiar birbirine armağan su¬ 
narlar. O armağanlar, bağkkğın ve sevginin şahitieridir. Yani 
onlarda samimiyet ve beraberlik gİ2İidir. O ihsanlar, gönülde 
meydana gelen sevginin görünen şahideridir, ( 1 / 2625 - 2628 ). 

-Mevlana en çok hangi ibadeder Ü2erinde duruyor? 

-Mevlana Ö2ellikle iki ibadete vurgu yapıyor: insanın ma¬ 
nevi miracı olan nama2 ve İlahî bir ikram olan oruç.. Mevla¬ 
na’ya göre iki türlü nama2 var: Biri beş vakit nama2, diğeri 24 
saad kapsayan nama2. Bunlardan ilki avamın İkincisi âşıkların 
nama2idır. 

-İki rekât nama2 dünya ve dünyada olan şeylerden hayır¬ 
lıdır, hadisi ne manaya geUr? 
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-Mevlana’ya göre şu manaya gelir: “Bu söz doğrudur 
ama herkes için değil. Bu iki rekat namazı kılamamayı dünya 
ve dünyada olan her şeyi kaybetmekten daha önemU gören 
kimse içindir.” (F. 28). 

-Peki dünyada namazdan daha değerli bir şey var mı? 

-Meclisindeki biri böyle sorunca Mevlana şu cevabı ver¬ 
mişti: “İman namazdan iyidir. Çünkü biri beş vakit öbürü ise 
her zaman farzdır. Biri mazeretie düşebilir, berikininse hiç 
mazereti yoktur, imansız namaz faydasızdır ama namazsız 
imamn faydası var. Sonra namaz her dinde başka başkadır, 
imansa hiçbir dinde değişmez.” (F. 46). 

-Yukarıda âşıkların namazı demiştiniz.. Bundan kasıt ne? 

-Aşağıdaki beyitte esas olarak Hakk’ın huzurunda bulun¬ 
maktan ibaret olan böyle bir namazı ve o namazın saUklerini 
bak ne güzel tasvir ediyor: “Ger dü çeşm-i Hak-şinâs âmed 
türâ. Dost pür bin arsa-i her dü-serâ.” Eğer gerçeği gören iki 
göze sahip olursan her iki âlemin de baştan başa Hak’la ve 
Hakk’ın tecellileriyle dolu olduğunu görürsün, (6/3261). 

-Böyle olunca da neyi seversek sevelim asknda O’nu sev¬ 
miş oluyoruz değil mi? ikinci olarak Cenab-ı Hak niçin böyle 
perdeli tecelli etmekte? 

-Önemli iki soru.. Bak her ikisinin cevabım Mevlana’dan 
dinleyelim: “İnsamn ana baba, eş dost, bağ bahçe gibi bin bir 
şeye yönelen sevgisi aslında birer peçedir. Dünyadan göçüp o 
padişahı peçesiz görünce herkes bütün bu isteklerinin örtü olup 
sadece O’nu istediğini anlar. Peki Padişah neden perdeli tecelli 
etmekte? Bunun cevabı şu: Güneş sayesinde görüyor, yürüyor, 
ısımyoruz. Meyveler onunla tatlamyor, ekinler onunla büyüyor, 
ama güneş biraz yaklaşsa yakar kavurur. Ulu Tanrı perdeyle te¬ 
celli edince de dağlar sünbül ve lalelerle donamr, ama peçesiz 
tecelli edince Tur gibi dağlar bile alt üst olur,” (F. 50). 
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Perdeli de olsa her yerde Hakk’ı görmenin sonucu daima 
nama2da olmaktır. Mevlana’ya göre balık için su neyse gerçek 
âşık için de teceUİ odur: “Gerçi günlük nama2 beş vakittir ama 
âşıklar daimi nama2dadırlar. Zira onların başındaki sarhoşluk 
değil beş vakitie nice yÜ2 binlerce vakitte dahi teskin olma2. 
“Beni a2 2İyaret et” emrine bu vahdet denİ2İnin balıkları dahil 
değildir, 2İra onlar denİ2sİ2 ölürler. Bir an ayrıkk âşığa bir yıl 
gibidir; bir yıUık vuslatsa sanki bir hayal. Aşk susu2dur; o da 
kendisine susayam arar, aşk ve âşık geceyle gündÜ2 gibi bir¬ 
birini takip eder. Aşk âşık İçin bİ2atihi kendisidir. Hiç kimse 
kendi kendisine “Beni a2 2İyaret et” deme2. Yine hiç kimse 
kendisine nöbetie dostiuk etme2,” ( 6 / 2694 ). 

-Bu anlatılanlar, sanki cenneti dünyaya taşımak gibi bir 

şey... 

-Gerçekten öyle. Nitekim Mevlana bu manada şunları 
söylüyor: “Eğer âşıksan şunu bil! Yükseklik alçaklık, değer ve 
değersİ2İik sevgiliye göredir, istersen çukurda ol ona yakınsan 
bil ki yerin gök tahtı. Şayet onsu2 isen göklerde de olsan say ki 
yerin 2İr-i 2emin. Çünkü Sevgik cennettir ve cennet sevgilinin 
bulunduğu yerdir. Sevgilisİ2 cennetse cehennem. Ona sahip 
olamn eksiği yoktur, onsu2 olamn ise varkğı bir vehim. O hâlde 
sen mevkiye makama bakma, sevgiliyi yamna getirmeye bak.” 

-Nama2 bahsi bİ2e bir fikir verdi. Şimdi de Mevlana’nın 
oruç hakkındaki düşüncelerini görelim. 

-Hayatı boyunca a2 yiyen ve ba2en 3 günde bir iftar eden 
H2. Mevlana ibadetier arasında oruca Ö2el bir önem atfediyor. 
Onu ilahi bir ikram ve can diriliği ve ruhun nefes alması ola¬ 
rak niteliyor. Orucu çeşitli yönleriyle ele alan şiirleri arasından 
seçtiğimİ2 aşağıdaki beyitier oruç sevgisinin coşkun ifadeleri: 

Rama2an geldi; aşk ve iman padişahının sancağı erişti! 
Artık maddî yiyeceklerden eUni çek! Çünkü göklerden manevî 
ri2ik geldi ve can sofrası kuruldu! 
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Can, bedenin hantallığından kurtuldu; tabiatımızın is¬ 
teklerinin eU bağlandı! Aşk ve iman ordusu geldi, sapıklık ve 
imansızlık ordusunu kırdı geçirdi! 

Bir bakıma oruç, bizim kurtuluşumuzun kurbanı sayıkr; 
bizim canımız, onun yüzünden dirilik elde edecektir! 

Bizi kötü işler, günahlar işlemeye teşvik eden kirU nefsi¬ 
miz, arınmaya, temizlenmeye muhtaçtı! 

Ramazan gelince, günah zindamnın kapısı kırıldı; can, 
nefsin esaretinden kurtuldu, miraca çıktı, sevgiliye kavuştu! 

Ramazan günlerinde sarkıtılan merhamet ipine sarıl da, 
şu beden kuyusundaki hapisten kendini kurtar! Yusuf aley- 
hisselam kuyunun ağzına geldi, seni çağırıyor; çabuk ol, vakit 
geçirme! 

Isa aleyhisselam isteklerden, beden eşeğinin arzuların¬ 
dan kurtulunca, duası kabul edildi! Sen de nefsanî isteklerden 
temizlen, eUni yıka! Çünkü gökyüzünden manevî yemeklerle 
dolu sofra geldi! (D. K. 1. 459). 

Sen, orucu, şaşılacak acayip meziyederi bulunan bir şey 
olarak bil! Oruç, insana can bağışlar. Gönül lütfeder. Sen, şa¬ 
şılacak bir şey görmek istersen, oruca şaş! 

Sen, göklere çıkmak, Mi’rac etmek sevdasındaysan, şunu 
bil ki, oruç, senin önüne getirilmiş bir Arap atıdır. 

Oruç, can gözünün açılması için bedenleri kör eder. Se¬ 
nin gönül gözün kör de o yüzden kıldığın namazlar, yaptığın 
ibadetier sana o aydınkğı vermiyor, hakikati göstermiyor. 

Oruç, insan şeklindeki hayvamn hayvanlığını giderir. Bu 
yüzdendir ki oruç, insanın insanlığım olgunlaştırmaya mah¬ 
sustur. 

Aşıkların hayatı, beden matbahı yüzünden kararmıştı. 
İşte oruç, o matbahları aydınlatmak için çıktı geldi. 
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Dünyada şeytanın karnını deşen bir bıçağa benzeyen 
oruçtan daha fazla şeytan öldürücü, nefsin kanını dökücü bir 
şey var mı? 

Padişahlar padişahının kapısında kendisine gizU, özel bir 
vazife verilmiş, çabucak faydak olan, kâr bağışlayan kim var? 
Kim olacak? Oruç! 

Oruç, özlem çekenlerin gönüllerini, canlarını öyle taze¬ 
leştirir ki, zavaUı bakğı bile su o kadar tazeleştirmez. 

Nefis ile savaşa girişen mücahidin, gönül maksadına ulaş¬ 
ması yolunda oruç, yüz binlerce yardımcı camn yaşayışından 
daha da iyidir. 

İslam’ın binası şu beş direk üstüne kurulmuştur: “KeU- 
me-i Şehadet, Zekât, Hac, Oruç, Namaz.” AUah’a yemin ede¬ 
rim ki, bu direklerin en kuvvetlisi, en büyüğü oruçtur! 

Cenab-ı Hak, bu beş direğin her birinde orucu, orucun 
kaderini gizlemiştir. Zaten oruç kadir gecesi gibi gizlidir. 

Oruç, AUah’ın has kullarına Hz. Süleyman’ın saltanatım 
bağışlayan bir yüzüktür yahut da taçtır. Onu ancak seçkin kul- 
larımn başlarına giydirir. 

Oruçlunun gülüşü, oruçsuzun secdedeki hâlinden iyidir. 
Çünkü oruç, o Rahman’ın sofrasına oturtacaktır. 

Sen farkında değilsin ama, yemek yediğin vakit, için pis¬ 
likle dolar. Oruç hamama benzer. 

Seni maddî ve manevî kirliliklerden, bütün kötülüklerden 
temizler. 

Sen, hiç bilgi nuruyla nurlanmış bir hayvan gördün mü? 
Beden de bir hayvandır. Hayvamn ardına düşüp de orucu bı¬ 
rakma! 

Sen vahdet denizinden ayrı düşmüş bir damla gibisin. 
Sen askna nasıl ulaşacaksın? İşte oruç, sel gibi, yağmur gibi 
seni akr, denize ulaştırır. 
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Nefsinle savaşa girişince; “Ben orucu öyle ucuza sat¬ 
mam!” diye kendini yere at, ellerini çırp, ayaklarım vur, diret! 

Nefsin gönlüne musallat olmuş bir Rüstem’dir ama, oruç 
onu gül yaprağı gibi tir tir titretir. 

içinde âb-ı hayatın gizlendiği bir karanlıktan bahsederler. 
Akk başında olanlara o karankk, oruçtur. 

Sen, canımn içinde Kur’an nurunu istiyorsan, şunu bil ki, 
oruç bütün Kur’an’ın tertemiz nurunun sırrıdır. 

Gök softalarımn, ruha mahsus sofraların başına tertemiz ki¬ 
şiler oturturlar. İşte oruç, sana, onlarla bir kaptan yemek yedirir. 

Oruç seni gün gibi gönlü aydın, cam saf bir hâle kor. 
Sonra da padişahla buluşma bayram gününde varkğım kurban 
eder, seni varkktan ve benlikten kurtarır. 

Oruç ayına girdiğin zaman, o aya kavuştuğun için Hak- 
k’a şükrederek, sevinerek, neşeli olarak gir! Çünkü Ramazanın 
gelişinden üzülenlere, gamklara oruç haramdır. Onlar, oruca 
layık değillerdir, (D. K. II. 803). 

Ey gönül! Oruçlu iken Allah’a misafirsin; sana gökyüzü 
sofrası yakışır! 

Sen, bu mübarek ayda cehennemin kapısını kapadın! Böy- 
lece sen, cennetten binlerce kapı açarsın! (D. K. III. 1326). 

-Gerçekten bütün İslam edebiyadarında oruç sevgisinin 
benzeri bulunamayacak örnekleri bunlar. Ibadetie ilgiH son 
sorum şu: Çevremizde sık sık bazılarının şöyle düşündüğü¬ 
ne şahit oluruz: Madem ben ibadetierimi yerine getiriyorum; 
dünyayı da ahireti de hak ettim gitti! 

-Acaba gerçekten böyle mi? Gerçekten yaptığımız iba- 
detier dünya ve cennet nimetierinin karşıkğı olabilir mi? 

-Böyle bir şey mümkün mü? ibadet, verilen nimetin kar¬ 
şılığı değil vesilesi olabilir ancak. Aşağıdaki hikâye bunun gü¬ 
zel bir misali. 
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İbadetin ücreti ve bir testi su 

Çölde yaşayan bir bedevi ailesi varmış. Bir gece karısı be¬ 
deviye şu yoUu si2İanmış: 

-A efendi! Bİ2İm bu hâiimİ2 ne olacak? Bu fakiriiğimi- 
2İn sonu neye varacak? Duydum ki Bağdat’ta adil ve cömert 
bir hâUfe varmış ve şehir onun cömertliğiyle bahara dönmüş. 
Dediklerine göre kimse onun kapısından boş dönme2miş. 
Sen de kalkıp gitsen ve hâiimİ2İ ar2 etsen. Umulur ki elin boş 
dönme2sin. 

-iyi ama hamm, oraya eli boş gidilme2 ki. Bir şey istemek 
için de bir şey götürmek la2im. 

Bİ2İmse o saraya layık neyimİ2 var! 

Bira2 düşünen kadının aklına şu gelmiş: 

-Testimİ2deki yağmur suyu var ya! Şehirde böyle arı duru 
suyu nereden bulacaklar. Onlara bundan makbul hediye ol- 
ma2. Şimdi ben testinin ağ2im sileyim, kapatayım, sen de onu 
sırdayıp Bağdat’ın yoluna düş. 

Hikâyenin sonunu beklemeden hemen belirtelim ki bu¬ 
radaki testi vücudu, su ise ibadet, taat ve marifeti temsil edi¬ 
yor. Peki padişah? Şüphesİ2 o da bu varlık ülkesinin sahibini. 
Bu durumda, bedevi, neyi kime hediye götürecek? O 2aval- 
k kimin maknı kime satacak? Hasık bir testi suyu padişaha 
götürme fikri bedevinin pek akhna yatmamış ama hanımım 
memnun etmek için yola düşmekten başka çare de bulama¬ 
mış.. Zahmetie çölü aşan bedevi nihayet şehre ulaşınca sora 
sora sarayı bulmuş. Sultan, hu2uruna çıkarılan bedeviye il¬ 
tifat etmiş ve hediyesini kabul ederek hİ2metçilerine şöyle 
emretmiş: 

-Bu çok değerli ve makbul bir sudur, her damlası bir altın 
eder. Hemen testiyi boşaltıp içini altınla doldurun sonra da 
misafirimİ2İ nehir yoluyla memleketine geri götürün! 
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Zavallı bedevi önce söylenenleri gerçek sanmış ve için¬ 
den: 

-Meğer bizim hamm haklıymış, getirdiğim su sarayda pek 
makbul bir hediyeymiş, diye geçirmiş. Fakat az sonra hizmet¬ 
çiler onu sandala bindirmek üzere Dicle kıyısına indirdikle¬ 
rinde derya gibi akan nehrin büyüklüğü ve berraklığı karşısın¬ 
da bedevinin akh şaşmış. Sonra suya eğilip bir avuç almış ve 
ağzına götürmüş ki ne görsün! Su şerbetten daha leziz değil 
mi! Bunun üzerine bizimki az evvelki fikrinden utanmış ve 
kendisini kınamaya başlamış: 

-Vah bana, vah benim zavaUı anlayışıma! Sarayımn ka¬ 
pısından böyle deniz gibi arı duru bir su akan padişah hiç 
benim testimdeki o acı ve tozlu suya tenezzül eder mi! Meğer 
onun hediyemi kabul edişi yine kendi merhametinden ve lut- 
fundan imiş. Anlaşılan o bana, beni utandırmadan bir lutufta 
bulunmak istemiş de lutfunu o bir testi suyun karşıkğı gibi 
göstermiş, (1/91). 

Bu anlatılanlardan şu ortaya çıkıyor: Bizim ibadetierimiz 
ve taaderimiz katiyyen cennetin ve cemalin bedeli olamaz. 
Zaten bu mülkün sahibi olan Cenab-ı Hakk’ın bizim kendisi¬ 
ne arz ettiğimiz şeylere ihtiyacı yoktur. O bize cenneti vermek 
için bu ibadetieri birer bahane mesabesinde kabul buyurur. 
Hepsi bu! Arif kişi bunu bilen kişidir. Bu yüzden şöyle den¬ 
miştir: Zahit amaline bakmış güvenip yatmıştır. 

Arifin gözleri amelini söküp atmıştır, (MS. 124). 

-Dua da bir tür ibadet sayıkr değil mi? 

-Elbette, dua ibadet hatta ibadetin özüdür. Ama en mak¬ 
bul dua insanın başkası için yaptığı duadır.. Bunun yolu da 
yaptığı iyiliklerle başkalarının duasını almaktır. Aşağıdaki nük¬ 
te de bunu anlatmakta. 
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Günah işlememiş ağzın duası 

İnsan başkasının ağzıyla dua edebiUr mi? Bu bize imkan¬ 
sız görünür. Ama Cenab-ı Hak bir gün Hz. Musa’ya bunun 
nasıl olabileceğini göstermek üzere: 

-Bir şey isteyeceğin zaman bana günah işlememiş bir 
ağızla dua et, buyurmuş.. Hz. Musa: 

-Bende öyle bir ağız yok, deyince Cenab-ı Hak buyurmuş ki: 

-O hâlde başkasımn ağzıyla dua et. Zira sen başkasının 
ağzıyla günah işleyemezsin. 

-Ya Rabbi, ben başkasımn ağzıyla nasıl dua edebilirim? 

-İnsanlara iyilik yapmak için gayret et ve hayır dua al. 
Oyde ki birçok ağız gece gündüz sana dua etsinler, (3/8). 

Ne güzel bir dua şekU! 

Dosta dönüş 

-Nihayet en baştaki nüktemizde andığımız görevli me¬ 
murun padişaha dönüp hesap verme zamam yaklaştı. Onunla 
birlikte biz de soru-cevap faslımızın sonuna geldik.. Okuyu¬ 
cularımıza hatırlatmak için bir kere daha soralım: O memur 
dünyadan nasıl bir sonuçla dönmeli ki padişah katında hüsn-i 
kabul görsün, yüzgeri edilmesin. 

-Hz. Mevlana kâinatın var oluş sebebini insana bağkyor. 
Nasıl ki ağaç dikmekten maksat meyve elde etmekse, bu kâ¬ 
inat ağacımn var oluşu da onun en olgun meyvesi olan güzel 
inşam elde etmek içindir. Gerçi ağacın kökleri, dal ve yap¬ 
rakları meyveden önce çıkar ama meyve hepsinden daha kıy¬ 
metlidir. Var oluş sırası bakımından diğer canlılardan sonra 
olan insamn durumu da buna benzer, (2/36-37). İnsan ken¬ 
dini güzelleştirerek Hakk’a layık bir kul hâline geldiği takdirde 
yaratıkş amacım gerçekleştirmiş olur. Ama her başarı veya ba¬ 
şarısızlık bir sınava bağkdır. Ekincinin başarısı hasat mevsimi 
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belli olur, insanınki de hasat mevsimi olan ölümle. Mevlana 
ölümün hikmetini işte buna bağhyor. 

Allah niye öldürür 

Bir gün Hz. Musa Cenab-ı Hakk'a yüz tuttu ve: 

-Ya Rabbi! Bunca mahluku önce özene bezene yaratıp 
sonra Azrail’in tırpanına hedef etmenin, öldürmenin hikmeti 
nedir, diye sordu. Hak Tealâ: 

-Bunun hikmetini bilmek mi istiyorsun? O hâlde şimdi git 
toprağına tohum ek, hasat vakti sorunun cevabım alacaksın, 
dedi. Hz. Musa mahsul olgunlaşınca orakla kesip harmanda 
dövmeye başladı. O zaman gaibten bir ses geldi: 

-Ya Musa, o büyüttüğün ekinleri niçin şimdi kesip yok 
ediyorsun? Hz. Musa: 

-Kesme sebebim şu ki, tane ile saman birbirinden ayrıl¬ 
sın; buğday buğday ambarına, saman samanhğa gitsin, ikisini 
ayırmak için harman yaptım, dedi. 

-işte ben de bunun gibi olgunla ham seçilsin, iyi kötüden 
ayrılsın diye ölümü ve ruhların harmam olan mahşeri halk et¬ 
tim, (4/115). 

-Harman yerinde buğday el üstünde tutulur, samansa 
ayak altında kahr. O hâlde ölümden sonra elinde dosta götü¬ 
rülecek böyle bir can buğdayı olan için ölüm pek zor olmasa 
gerek 

-Pek tabi. Gerçekte korkunç olan ölüm değil ölüm ayna¬ 
sında ortaya çıkan gerçek yüzümüzdür. Çünkü ölümün kendi 
rengi yoktur, o güzeli güzel, çirkini çirkin gösterir. Güzel olan 
ölümü iştiyakla bekler. Ölüm onun gözünde dostun dosta ka¬ 
vuşmasıdır. Diğer taraftan camn karşıhğı candan çok değerli 
bir şey olunca ölüm kârh bir alışveriş hâline gelmekte. Mev¬ 
lana bunu şöyle açıkhyor: “Can ondan daha azizi olmadığı 
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için a 2 İ 2 dir, ondan daha a 2 İ 2 İ olunca can da kıymetten düşer, 
hor kalır.” Bu durumda insan kıymetsİ 2 camm daha kıymetU 
ile değiştirmekte tereddüt etme 2 . O, buna örnek olmak Ü 2 ere 
Hz. Ham 2 a ile ilgili şu nükteyi naklediyor: 

Hz. Hamza’nın gözünde ölüm 

Hz Hamza yaşk hâlinde savaşlara zırhsız girmeye başla¬ 
mıştı. 

Ona: 

-Sen genç ve daha güçlü olduğun zamanlarda bile ihtiyatı 
elden bırakmaz ve zırhsız gezmezdin. Şimdi kocadığın hâlde 
bu tedbirsizlik nedendir? Niçin, “Kendi ellerinizle kendinizi 
tehlikeye atmayın.” emrine uymazsın, dediler. 

O da: 

-O zaman bana dünyayı terk etmek bir yokluk gibi, bir 
ejderin ağzına atılmak gibi görünürdü. Kimse kendini ejde¬ 
rin ağzına atmak istemez. Ama şimdi ben bir sevgiliyi arar 
gibi ölümü arıyorum. Ölüm benim için bir tehlike değil ki 
ondan kaçayım. Kimin için tehUkeyse ölümden o kaçsın ve: 
“Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayın.” emrine o uy¬ 
sun, (4/131). Demek ki ölümün çirkinliği gidince o hâl artık 
ölüm olmaz. Zahiren ölüm gibiyse de asknda o bir kavuşma¬ 
dır, (4/177). Kafes içinde bir kuşu bahçeye koysan zavaUı kuş 
dışarıdaki hemcinslerine özenir, bahçeye çıkmaya can atar. 
Bunu başaramasa bile o hevesle başım ayağım dışarı çıkarır. 
Ama hemen yam başında pusuya yatıp onun çıkmasım gö¬ 
zeten bir kedi varsa o zaman can korkusuyla ister ki kafesin 
içinde yüz kafes daha olsun, işte ölümden korkanlar gerçekte 
ölümün arkasından gelecek olan şeyden korkanlardır. 

-Hz. Hamza’mn davranışı, Mevlana’mn ölümü niçin bir 
şeb-i arus (düğün gecesi) olarak kabul ettiğini anlamamızı ko- 
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laylaştınyor. Peki ama tekrar soralım, Allah kendi huzuruna 
vardığımızda bizden tam olarak ne ister? 

-O bizden yine bizi ister. Geçmiş bölümlerde olmak ve 
sahip olmak arasındaki farktan söz etmiştik.. Mülkün sahi¬ 
bi olan Cenab-ı Hak neye sahip olduğumuza değil ne oldu¬ 
ğumuza bakacak ve ona göre hükmedecek. Oraya biz başka 
şeyleri değil bizatihi kendimizi, kendi kalbimizi ve ruhumuzu 
götüreceğiz. Hz. Mevlana bundan başka hiçbir şeyin o kapıda 
geçerli olmadığım izah için Hz. Süleyman’la Belkıs arasındaki 
şu olayı kuUamyor: 

Bana kendini getir 

Hz. Süleyman’ın Hakk’a davet mektubu Belkıs’a ulaşınca 
o, mektubun üslubundan bunun ulu bir zattan geldiğini anla¬ 
dı. Davete icabet yerine onu hediyeleriyle yatıştırmak istedi ve 
40 deve yükü altın gönderdi. Ancak hediyeleri götüren elçiler 
Hz. Süleyman’ın ülkesine yaklaşınca yoUarın bile altınla döşeli 
olduğunu görerek şaşırdılar ve taşıdıkları hediyelerden utamp 
geri dönmek istediler. Fakat elçi olduklarından mecburen gö¬ 
revlerini yerine getirmek üzere yollarına devam ettiler.. Hz. 
Süleyman huzuruna çıkan elçilere şöyle dedi: 

-Bu getirdiğiniz şeyler olsa olsa katırların boynunu süsler. 
Bana bunlar değil bizzat siz lazımsımz. Zaten sizin kendinize 
ait sandığınız bu mal mülk sadece emanettir. O mal kimseye 
esir olmaz, elden ele dolaşır, durur. Ayrıca ben sizden davetim 
karşılığında bir ücret de istemiyorum; onun ücreti Hak katin¬ 
dadır.. O hâlde buraya hediye olarak kendinizi getirin. Kalbi¬ 
nizden yıldızlara tapmayı çıkarıp Allah’a iman edin, (4/25). 
Demek ki Süleyman Belkıs’a, Cenab-ı Hak da bizzat bize, 
bizim gönlümüze taUp. Mevlana’ya göre mülkün sahibi olan 
Cenab-ı Hak da mahşer gününde insanlara: “Kıyamet günü 
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için bir armağanınız var mı? Sizi nasıl yarattıysak öyle azıksız 
olarak eliniz boş mu bana geldiniz?” diye soracak ve ne iste¬ 
diğini de şöyle belirtecek: “Mâ zebânra nenegirim ü kârla. Mâ 
revânra bingirim ü bârla.” Yani; benim kıymet verdiğim ve 
baktığım şey ne düzgün konuşma, ne kıkk kıyafet ne de mal 
mülktür. Ben insamn kalp güzelliğine ve hâlinin düzgün olup 
olmadığına bakarım, (2/1776). 

Bu ifadelerle Mevlana şu mealdeki ayete tercüman olu¬ 
yor: “Hesap günü ne mal mülk ne de çocuklar insana bir fayda 
sağlamaz. AUah’ın huzuruna tertemiz bir kalp getirebilenler., 
getirdikleri şeyden bir fayda görecek olanlar işte onlardır.” Bir 
Türk şairi bu ayete ne güzel tercüman olmuş: “Sanma ki ey 
hâce senden zer ü sim isterler. Yevme lâ-yenfauda kalb-i seUm 
isterler.” 

-Kalb-i seUm, diğer bir ifadeyle parlak bir ayna! 

-Evet arınmış bir kalp veya parlak bir ayna. Neden en 
makbul hediye temiz bir gönül? Çünkü yere göğe sığmayan 
Hak Tealâ oraya nazar etmiş ve “Oraya sığdım.” buyurmuş. 
Hakk’ın güzelliğine ayna olmakta güzel bir gönülden daha iyi¬ 
si yok. Hakk’a böyle bir ayna götürmeyi şuna benzetiyor Hz. 
Mevlana: 

Sana ayna getirdim 

Bir arkadaşı Hz. Yusuf a uğramıştı. Hz. Yusuf ona: 

-Ey dost, bize ne hediye getirdin, diye sordu. 

Hz.Yusuf böyle deyince misafir utamp ağladı ve dedi ki: 

-Ey zenginlikte eşsiz ve güzellikte biricik olan! Ne kadar 
düşündüysem de sana layık bir armağan bulamadım. Ben ne 
getirirsem getireyim bu; madene bir habbe getirmeye ya da 
deryaya bir damla sunmaya benzer. Benim elimde bir tohum 
varsa senin ambarın onunla dolu. Bu dünyada güzelliğinin 
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bir eşi yok. Bu yüzden ben de senin huzuruna hediye olarak 
tozsuz bir ayna getirmeyi uygun gördüm.. Ey gökteki güneşi 
kıskandıran, sana kendi güzelliğini seyretmekten daha güzel 
şey ne olabilir? (1 /126). 

Yusuf’a böyle bir ayna götürebilenlere ne mudu! 

Biz geldik! 

Ma bera-yı vasi kerden amedim 
Ne bera-yı fasi kerden amedim. 

Biz insanları birliğe, 

Beraberliğe götürmeye 
Sevgide buluşturmaya geldik. 

Bölmeye, ayırmaya, koparmaya değil. 

Biz geldik 

Söylenmemiş sözlerle geldik 
Halka rahmet saçan yüzlerle geldik 
Gönüllerden geçen arzuyu sezdik 
Ve diller üstü dillerle geldik. 

Biz geldik 

Gök kubbeyi evimiz bildik 
Bütün insanları ailemiz 
Renksizliği renk bildik kendimize 
Yetmiş iki milleti kardeş edindik. 

Biz geldik 

Başkaları geldiler ve gittiler 
Yaşadılar öldüler ve yittiler 
Biz bir daha ölmemek üzre doğduk 
Biz bir daha gitmemek üzre geldik. 
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BİZ geldik 

Yağmur gibi her yere yağmak için 
Güneş gibi her eve girmek için 
Toprak gibi halka yüz sürmek için 
Hasık sevmek ve sevilmek için 
Biz geldik. 
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Mevlana ve Mesnevi için neler dediler 


M evlana: “Mesnevi-i ma dükan-ı vahdetest. Gayr-ı va- 
hid her çi bini u bütest.” Bizim Mesnevimiz birlik dük¬ 
kânıdır. Orada Bir’den başka her ne görürsen bil ki o puttur. 

îkbal: Mevlana toprağı iksir hâline getirdi. Bir toz zerre¬ 
si kadar değersiz olan bende ne tecelliler gösterdi. Sanki çöl 
toprağından bir zerre, güneşin nurunu elde etmek için yola 
çıktı. Ben bir dalgayım, parlak bir inci elde etmek için onun 
deryasına yerleşmişim. Hak’tan ayrı olmayan Mevlana bana 
göründü. (Ş. C. 238). 

Abdullah Dehlevi: Üç kitabın eşi yoktur. Bunlar Kur'- 
an-ı Kerim, Buhari-i Şerif ve Celaleddin Rumi'nin Mesnevi'- 
sidir. (Y.105). 

Halife Abdülhakim: Mutasavvıfların eserleri felsefi ola¬ 
rak eşdeğerde olmasına rağmen, Rumi'nin duygusal ve sezgi¬ 
sel yönü diğerleri ile mukayese edilemeyecek kadar üstündür. 
(MS. s. 43) 

A. Schimmel: İnsan hayatında unutulmaz, bütün hayatı- 
m değiştiren anlar vardır. O anlarda insan uluhiyetin yakınlığım 
duyar, semavi bir vecd içinde titreyerek gark olur. Böyle bir am 
ben Almanya’da çok genç bir talebe iken profesörümün ağzın¬ 
dan ilk defa Mesnevi’nin ilk satırlarım dinlediğim zaman yaşa¬ 
mıştım. Bu andan itibaren çoktan takdir ettiğim Mevlana’mn 
eserinden hiç ayrılmadım; harbin en feci yangın ve ateş fırtına¬ 
larında şiirleri bana üahî aşkın alevlerinden bahsettiler; harpten 
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sonra yaşadığımi2 tahammülfersa i2tıraplarda yine Mevlana’- 
nın sÖ2İeri, insanın yalni2 i2dırap vasıtasıyla olgunlaşacağını, 
cevherin yalni2 eUm bir traştan sonra parlayacağını öğrettiler; 
saadet saadetinde bütün tabiatın aşk rÜ2gârının estiği 2aman 
ko2mik bir ahenkte e2eli ve ebedi ilahi varkk çevresinde döne¬ 
rek semada bulunduğunu anlatan şiirin beyitlerini 2evkle oku¬ 
dum. Ve gittiğim her yerde Mevlana’yı seven, ona hayran olan 
insanlara rastlamak bana nasip oldu. (Schimmel/a, 27). 

Dünyada o 2amana kadar mevcut olan dini tasavvurlar 
insanların en eski en iptidai dinlerine ait olan anlamlar, muh¬ 
telif dinlere müşterek olan remİ2İer onun eserinde toplanmış, 
ahenkli bir küU hâline getirilmiştir. Mistikliğin birbirinden 
farkk olan cereyan ve tasavvurları, şarkın ve garbın mistikle¬ 
rinde eski ve yeni 2amanlarda peyda olan semboller, Mevla- 
na’mn eserinde İlahî aşkın ateşiyle eritilip birleştirilmiştir. Bu¬ 
nun için her millet, her insan Mevlana’mn eserlerinde kendi 
va2İyetine göre kendi dinî ve kültürel seviyesine göre kalbine 
dokunan sÖ2İeri bulacaktır. (Schimmel/a, 33). 

Hammer: H2. Mevlana en yüksek manevi şevk ve ha2- 
2in kanatları ile Hafi2 da dahil diğer şairlerin ulaşamadıkları 
makamlara yükselmiştir. Mevlana yalni2 güneş ve aydan değil, 
2aman ve mekândan, yaratılıştan, elest ahdinden, kıyamet gü¬ 
nünden de geçip sonsu2İuklara, ondan da e2eli ve ebedi olan 
mutlak varkğa, e2eli ve ebedi kul sıfatıyla, nihayeti olmayan 
aşkla, nihayeti olmayan âşık sıfatıyla birleşir. (Ş. C. 249). 

Hans Meinke 

Ey Rumi ben sen olak 

Çılgınhk sustu.. 

Ey Rumi ben sen olak 

Ku2ey güney, güney de ku2ey oldu 
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Söyle denİ 2 İn atan nab 2 i kıyısında 

Dalgalanmayan tek körfe 2 kaldı mı 

Söyle senin yamnda anlamı olmayan 

Tek SÖ2 kaldı mı (Ş. C. 253). 

A. J. Arberry: Hayatımdan geriye kalan senelerimi yal- 
ni 2 H 2 . Mevlana’mn eserlerini tetkike hasredeceğim. Çünkü 
Mevlana’nın eserlerinde asrımi 2 in hastakkları için ruhani ilaç 
ve teselliler bulmak mümkündür. (Ş. C. 256). Rumi yedi yÜ 2 
yıl evvel dünyayı büyük bir kargaşalıktan kurtarmıştı. Bugün 
de Avrupa’yı kurtaracak tek şey onun eserleridir. (Y. 108). 

Rumi'de tasavvuli dehamn yüksek ifadesi vardır. Suli şa¬ 
irlerin muhteşem man 2 arasına bakarken bİ 2 onu ulu bir dağın 
2 İrvesinde görürÜ 2 . Mukayesede ondan evvelki ve sonraki mu¬ 
tasavvıf şairler dağ silsilesi eteğindeki tepeciklerdir. (Y 108). 

îrene Melikoff: Mevlana’nın eserlerini dünya millederi 
kendi dillerine çevirip okusalar, dünyada kötülük, harp, kin, 
nefret diye bir şey kalma 2 . (Y. 109). 

M. Barres: Yerimde duramıyordum. Bir an önce Mevla¬ 
na dergâhım, semahane ve türbesini 2 İyaret etmek, onun İlahî 
vecdini yaşamak, şiirlerinin nağmelerini duymak istiyordum. 

Bana göre, şevk, neşe, ışık âleminin habercileri olarak te¬ 
lakki ettiğim şairlerin, bu İlahî insanların hiçbirisinin hayatı 
Celaleddin’in hayatı ile ölçüleme 2 . Onun ritmine teganni ve 
sema eden dervişlerini gördükten sonra bir Dante bir Shakes- 
peare, bir Göthe, bir Hugo’da neyin eksik olduğunun farkına 
vardım. (Ş. C. 257). 
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